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Introduccion

Ante los nuevos tiempos se hace necesaria una interpretacion
critica de los jévenes pobres, abandonados y en peligro* de la experiencia
educativa de Don Bosco, en este sentido mi investigacion pasa a ser un
estudio de aquellos jévenes a la luz de la Teoria Critica de la Escuela
de Frankfurt, concretamente del pensamiento de los mds significativos
representantes de la primera generaciéon como Theodor Adorno, Max
Horkheimer y Herbert Marcuse.

En términos cientificos, esta interpretacion, abre horizontes en los
siguientes campos:

- En el campo hermenéutico: los destinatarios de la experiencia
educativa de Don Bosco son interpretados y re-significados en términos
histéricos, lo cual permite reivindicar el protagonismo de los jovenes
excluidos como actores de una “sociedad otra”.

- En el campo ontoldgico: los jovenes en situacion de empobre-
cimiento son comprendidos como un evento histérico, lo cual permite
liberarlos del peligro de un absurdo intento de naturalizacién y perenni-
zacién en sus circunstancias existenciales histdricas devenidas.

- En el campo ético-politico: se precisa el rol de los sujetos de la
experiencia educativa de Don Bosco, asi como también se abre espacio
de reflexion sobre la accién y la praxis “otras” en el contexto del “mundo
de la vida” o Lebenswelt de Husserl (citado en Cristin, 2000: 71-84).

- En el campo histérico: se esclarece el por qué de la situacion de
los sujetos negados de la experiencia educativa de Don Bosco v, a la vez,
se esboza prospectivas liberadoras a partir de los mismos.

Esta investigacion tiene como contexto, en el pasado, el sistema
social de los tiempos de Don Bosco y, en el presente, la globalizacién como
un fenémeno con varios rostros, la misma que genera victimas, y entre los
que se encuentran sobre todo los nifios y los jévenes empobrecidos.

Cuando en el texto se habla de jovenes pobres, abandonados y en peligro se va a
referir siempre como una categoria.
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El escenario de la investigacion interpretativa es la experiencia
educativa de Don Bosco y sus jévenes pobres, abandonados y en peligro
a partir de los escritos fundamentales asi como también complementa-
rios, encontrados en la Biblioteca de Salesianidad del Centro Regional de
Formacién Permanente — Quito (CRFP).

En este escenario la Teoria Critica de la Escuela de Frankfurt
constituye el prisma a través del cual son interpretados y re-significados
los jovenes pobres, abandonados y en peligro de la experiencia educativa
de Don Bosco, operacién que hace posible estar con Don Bosco y los
nuevos tiempos.

En este contexto, el problema de investigacion a ser encarado es
el siguiente: la categoria jovenes pobres, abandonados y en peligro de
la experiencia educativa de Don Bosco requiere ser iluminada a partir
de un enfoque critico que permita una interpretacién y re-significacion
conceptual, lo cual ayudara a actualizar no solamente la realidad de los
jovenes sino también la experiencia educativa de Don Bosco, haciendo
posible en consecuencia, encontrar para hoy nuevas formas de interpre-
tar el mundo juvenil excluido por el sistema econémico social vigente,
asi como también esbozar nuevos horizontes ético-politicos.

Esta formulacién del problema lo traduzco en las siguientes
preguntas de investigacién: a) ;Quiénes son los jovenes pobres, aban-
donados y en peligro de la experiencia educativa de Don Bosco a la luz
de la Teoria Critica de la Escuela de Frankfurt? b) ;Qué consecuencias
ético-politicas conlleva para nuestros tiempos la interpretacién de esta
categoria a la luz de la Teoria Critica de la Escuela de Frankfurt?

Los objetivos que me planteo en la investigacién son:

- Objetivo general: Interpretar y re-significar la categoria jovenes
pobres, abandonados y en peligro de la experiencia educativa de Don
Bosco a la luz de la Teorfa Critica de la Escuela de Frankfurt.

- Objetivos especificos: a) De-velar quiénes son los jovenes pobres,
abandonados y en peligro de la experiencia educativa de Don Bosco a
la luz de la Teoria Critica de la Escuela de Frankfurt. b) Inferir las con-
secuencias ético-politicas que conlleva la interpretacion de los jévenes
pobres, abandonados y en peligro de la experiencia educativa de Don
Bosco a la luz de la Teorfa Critica de la Escuela de Frankfurt.
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Las hipétesis que busco esclarecer son las siguientes: a) Los jove-
nes pobres, abandonados y en peligro de la experiencia educativa de Don
Bosco, a la luz de la Teoria Critica de la Escuela de Frankfurt, resultan
ser victimas del sistema de aquella época, y se constituyen en el evento
critico vertebrante tanto de la mencionada experiencia educativa asi
como de toda propuesta emancipadora o liberadora frente al sistema
vigente. b) La interpretacion actual de los jévenes pobres, abandonados
y en peligro como victimas (a la luz de la Teoria Critica de la Escuela de
Frankfurt) implica la re-significacién de Valdocco, la recuperacion de la
memoria y la actualizacion de los jévenes injusticiados, y la vindicacién
del joven como sujeto.

La metodologia que utilizo para la interpretacion y re-significa-
cion de la categoria de la experiencia educativa de Don Bosco es la Teoria
Critica como hermenéutica dialéctica, la misma que me permite com-
prender a los sujetos de la experiencia educativa de Don Bosco desde una
perspectiva critica y en el entramado estructural-social de sus tiempos.
En este sentido el procedimiento hermenéutico es historizar para con-
frontar, a través de las plurales relaciones de las realidades constitutivas
de aquella estructura social, no solamente el enunciado en si mismo,
sino sobre todo, para de-velar las maquinaciones del sistema que los han
obligado a llegar-a-ser. Este procedimiento es lo que en la hermenéutica
dialéctica se llama fisiogndmica social.

Asi entonces, el desarrollo de la investigacion tiene los siguientes
acapites:

En el primer capitulo presento, por una parte, lo que es la Escuela
de Frankfurt y su Teoria Critica manifiesta como dialéctica negativa,
hermenéutica dialéctica y praxis ética y politica, asi como también algu-
nos de sus principios bésicos tales como la comprensién de la estructura
social, la historia, el hombre, la victima, la memoria, los jévenes, los
empobrecidos y la emancipacion y; por otra parte, la experiencia educa-
tiva de Don Bosco en la que esta categoria constituye el eje vertebrante
de la misma.

En el segundo capitulo, respondiendo a la primera pregunta de
investigacion en la que traduje el problema, por una parte, muestro que
esta categorfa de la experiencia educativa de Don Bosco, realmente eran
victimas y sufrieron las injusticias por las estructuras sociales de sus
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tiempos y; por otra parte, justifico la presencia de aquellos jévenes como
critica al sistema vy, a la vez, como una realidad histérica que vertebra
(evento critico vertebrante) tanto la propuesta educativa de Don Bosco
como también toda propuesta liberadora para nuestros tiempos.

En el tercer capitulo, respondiendo a la segunda pregunta de
investigaciéon en la que traduje el problema, infiero algunas consecuen-
cias ético-politicas a las que lleva la interpretacién de la mencionada
categoria a la luz de la Teoria Critica. Estas consecuencias son: la re-sig-
nificacién de Valdocco, la recuperacion de la memoria de los jévenes
victimas, la actualizacién de los rostros de estos jovenes y la vindicacion
de éste como sujeto.

Finalmente, expongo las conclusiones sobre los contenidos de la
investigacion, y unas lineas proyectivas que parten de la investigacion y
que constituyen los campos abiertos que esta deja para el futuro.



1. Marco tedrico

La Teoria Critica de la Escuela de
Frankfurt y los jévenes pobres,
abandonados y en peligro de la
experiencia educativa de Don Bosco

Esta primera parte de la investigacion tiene como objeto, en pri-
mera instancia, la exposicién de la naturaleza de la Escuela de Frankfurt,
el contexto en el que esta ha evolucionado, y su Teorfa Critica con sus
principios y categorias necesarias para efectuar la interpretacién de la
categoria jovenes pobres, abandonados y en peligro de la experiencia
educativa de Don Bosco y; en segunda instancia, la presentacién con-
textualizada de la experiencia educativa de Don Bosco, la misma que
se condensa en la experiencia Valdocco y que no se comprende sin la
presencia dinamizante de los jovenes pobres, abandonados y en peligro
de la Italia-Turin del siglo XIX.

La Teoria Critica a la que me referiré en esta investigacién, como
lo he manifestado en la introduccién, corresponderd exclusivamente a
las posturas y posiciones filoséficas de los principales representantes de
la primera generacién de la Escuela de Frankfurt: Th. Adorno, M. Hor-
kheimer y H. Marcuse.

Entre las razones por las que elijo esta teoria para interpretar
la mencionada categoria de la experiencia educativa de Don Bosco se
encuentran las siguientes:

- Una razon tedrica: la Teoria Critica constituye la mediacion
dialéctica que, ademds de ubicar histéricamente a los jovenes pobres,
abandonados y en peligro, permitird también explicar cientificamente las
verdaderas causas de su situacion existencial y, a la vez, recuperar para
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el presente la memoria de su sufrimiento causado por las estructuras de
sus tiempos.

- Una razon ético-politica: la Teoria Critica constituye, por exce-
lencia, la mediacién que, ademds de dinamizar la critica para con las
estructuras injustas generadoras de sufrimiento, compromete a las pro-
pias victimas asi como también a quienes luchan por un mundo mads
justo en procesos concretos de emancipacién y de liberacién.

- Una razon educativo-pastoral: la mediacion de la Teoria Critica
permitird actualizar el carisma y la misién de Don Bosco en favor de
los jovenes pobres, abandonados y en peligro tanto de aquellos tiempos
como también de nuestros tiempos, haciendo posible con ello la génesis
de renovadas iniciativas de liberacién que rompan con el sistema negan-
te de la vida.

1. La Escuela de Frankfurt y la Teoria Critica

La denominacién ‘Escuela de Francfort’ remite a un programa de
reflexion filosofica, investigacidon social y orientacion politica vinculado
aun conjunto de pensadores excepcionales —especialmente Theodor W.
Adorno, Max Horkheimer, Walter Benjamin, Herbert Marcuse, Erich
Fromm vy Jiirgen Habermas- cuya obra se comprende en un contexto
histérico caracterizado por fendmenos como la Republica de Weimar,
el advenimiento del nacionalsocialismo, la traumatica experiencia de
la persecucion y la emigracion, el exterminio de judios en Auschwitz
v, ya en la segunda mistad del siglo XX, el movimiento estudiantil de la
década de 1960 y los nuevos movimientos sociales. En ella se enlazan
de forma lograda propuestas vinculadas a Marx, Nietzsche y Freud
que se inscriben en una serie de debates filoséficos y politicos de largo
alcance lo mismo con el positivismo que con el racionalismo critico,
la teoria de sistemas, la filosofia analitica o el postestructuralismo,
dando lugar a disputas y problemas que han marcado profundamente
el desarrollo de la filosofia y las ciencias sociales desde los afios treinta
del siglo pasado (Leyva, en Wiggershaus, 2010, véase la contratapa).

La Teoria Critica es la principal corriente de pensamiento de la
Escuela de Frankfurt que tiene dos generaciones: la primera en la que
sus maximos representantes son Theodor Adorno, Max Horkheimer y
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Herbert Marcuse y; la segunda que tiene como representante a Jiirgen
Habermas.

La Teoria Critica frankfurtiana “no posee otra instancia especifica
que el interés, insito en ella, por la supresion de la injusticia social” (Hor-
kheimer, 2003: 270). Tiene “como objeto, lo existente” (Horkheimer,
2005: 149) y; busca conocer los fenémenos en la forma mas real posible.
Propugna “la idea de una sociedad futura como comunidad de hombres
libres” (Horkheimer, 2003: 249), no tiene una respuesta sobre el “como
serd consumido el futuro” (Horkheimer, 2003: 249), y “es ineludible-
mente critica” (Adorno 2001: 20).

1.1. Contexto en el que se comprende la Teoria Critica

Las circunstancias histéricas y las ideas concretas de la primera
mitad del siglo XX constituyen el contexto vital en el que surge la Teoria
Critica de la Escuela de Frankfurt, las mismas que presentaré de modo
sucinto, porque lo que importa para esta investigacion es, sobre todo, la
teorfa misma.

1.1.1. Contexto politico, econdmico, ideoldgico y cultural

El nacimiento de la modernidad acaecido aproximadamente en
1328 con Guillermo de Ockham (Valverde, 1996: 15) constituye el gran
contexto en el que apareci6 el proyecto de la Ilustraciéon que endiosé a
la razén y arrasé con todo lo que considerd irracional, causando desde
ya injusticias, frente a lo cual no se hicieron esperar las criticas y las
resistencias.

La conciencia de ese pasado inmediato obliga a reconsiderar, desde
una Optica menos complaciente, etapas mas tempranas del mundo
moderno, acentuando las sombras (expolio colonial, voracidad
del capital, acumulacién alarmante de poder en el Estado,...) que
acompasaron la gradual implantacion del proyecto ilustrado (Sucasas,
en Mardones & Mate, 2003: 77).

El posicionamiento de la modernidad con la exaltacién de la
razon, el secularismo y el positivismo, entre otros eventos, se fue refle-
jando en sistemas de poder que causaron crisis sociales y atropellos a la

17
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dignidad de la persona y crisis ecoldgica, hasta que ya llegado el siglo XX,
entre los eventos contextuales modernos mds cercanos al nacimiento del
Instituto de Investigacién social (Mufioz, en Horkheimer, 2005: 11-12)
estan:

- La experiencia del socialismo en la Unién Soviética que derivé
en una burocratizacién del Estado y la negacion de la individuacion del
sujeto a causa de su socializacion obligada.

- La experiencia de consolidacion de regimenes fascistas tanto en
Alemania como en Italia.

- La experiencia de la capacidad metamorfésica e integradora
de un capitalismo organizado para adaptarse a las crisis, absorbiendo
las conciencias de las masas excluidas y neutralizando las resistencias
organizadas.

Es el periodo que va desde finales de los afios treinta hasta finales
de los cuarenta. Decisivos para la configuraciéon del pensamiento
de este periodo fueron los acontecimientos que a un pensamiento
materialista y dialéctico genuino, anclado en el suelo de la historia, no
podian dejar indiferente: el triunfo del fascismo —de la barbarie nazi-,
la perversién autoritaria estalinista del socialismo y la asombrosa
capacidad integradora y manipuladora de la cultura capitalista de
masas, capaz de neutralizar la rebelién de la clase trabajadora y de
todo pensamiento genuino (Horkheimer, 2002: 12).

En ese complejo contexto naci6 la Escuela de Frankfurt y tuvo
como nucleo el Instituto de Investigaciones Sociales de la Universidad de
Frankfurt del Meno; ahondd su raiz en una “Marxistische Arbeitswoche
[Semana de Trabajo Marxista]” (Wiggershaus, 2010: 25) que tuvo lugar
en Geraberg en la semana de Pentecostés de 1923, y en la que participa-
ron pensadores de izquierda. Su fundador fue Felix Weil.

Dicho Instituto fue dirigido, desde 1924 a 1930, por Carl Griin-
berg; desde 1930 por Max Horkheimer, quien a partir de los problemas
de la Segunda Guerra Mundial, desde 1933 a 1934, lo trasladé a Gine-
bra y a New York, continuando como International Institute of Social
Research en la Universidad de Columbia. Luego, en 1951, con Theodor
Adorno y Max Horkheimer, el Instituto volvi6 a Frankfurt del Meno
(Hillmann, 2005: 294-295).
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1.1.2. Fuentes filosoficas

Entre las principales fuentes-raices del pensamiento de los filéso-
fos de Frankfurt se encuentran:

- De Immanuel Kant, la critica de la razén pura como universali-
zadora, critica a la misma.

- De G. W. F. Hegel, el entendimiento o la razé6n dominadora, la
libertad como fin tltimo de la razén y de la historia (Navarro, 2004: 299),
y la dialéctica que Adorno la volvera negativa (Navarro, 2004: 299-300).

- De Max Weber, la diferencia entre razén sustantiva y razén fun-
cional (Navarro, 2004: 290) que luego aparecerd en Horkheimer como
raz6n objetiva y razén subjetiva.

- De Karl Marx, el materialismo, la teoria del valor (rechazada por
Habermas), el impulso emancipador (Hillmann, 2005: 553), la primacia
de lo histérico y de la libertad como fin dltimo de la razén, la misma que
condena todo aquello que impida la felicidad (Navarro, 2004: 299).

- De Sigmund Freud, los mecanismos inconscientes del psiquis-
mo humano, sobre todo los de represion, sublimacién, racionalizacién
y proyeccion, aplicados a la sociedad industrial (Hillmann, 2005: 371).

- De Schopenhauer, Nietzsche y Klages, la critica a la razén, a la
metafisica (Wiggershaus, 2010: 10) y a la modernidad.

1.2. Las manifestaciones de la Teoria Critica

La Teorfa Critica, fundada en el pensar critico, se manifiesta, a
la vez, como dialéctica negativa, como hermenéutica dialéctica y como
praxis ético-politica. Desde esta perspectiva, ademds de estas manifesta-
ciones, presentaré también algunos principios bdsicos, requeridos para
la investigacion.

1.2.1. La Teoria Critica como dialéctica negativa

Para los pensadores de Frankfurt “Dialéctica es la conciencia de la
no identidad” (Coreth, Ehlen, Haeffner y Ricken, 2002: 162). Desde ese
horizonte “el pensamiento dialéctico apunta a hacer valer lo otro como
diferente” (Coreth et al., 2002: 162), con ello se reivindica “el postula-
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do de la primacia del objeto y el rechazo del pensamiento sistemdtico”
(Coreth et al., 2002: 163).

La dialéctica negativa es el proceso de pensamiento anti-sistémico
que desenmascara “lo que mantiene oculto el engranaje” (Coreth et al.,
2002: 163) social o estructural. Aquello oculto, todavia no-sido, invisi-
bilizado o negado es lo que constituye la fuerza transformadora de la
realidad.

Para los frankfurtianos la dialéctica negativa “Se situaria en la
perspectiva capaz de vislumbrar el 4mbito de sombra que rodea a cada
realidad social concreta y a la sociedad en su totalidad: su todavia-no, su
no-ser ain la encarnacién de lo racional que el mundo burgués presume
de haber ya realizado” (Romero, 2005: 169-170).

Asi pues, la dialéctica negativa es, por una parte, en su desplaza-
miento hacia lo esencial, “una légica de la diferencia capaz de dislocar el
pensamiento identificante hacia su otro” (Romero, 2005: 201) diferente
y; por otra parte, en su desplazamiento hacia lo socio-histérico, “inter-
pretacion critica de las realidades sociales y los fenémenos culturales e
ideoldgicos concretos con una pretension explicita de promocionar una
conciencia critica de lo existente” (Romero, 2005: 201) y con ella, la pra-
xis ético y politica liberadora.

1.2.2. La Teoria Critica como hermenéutica dialéctica

Para los frankfurtianos la Teoria Critica es una interpretaciéon dia-
léctica de lo concreto, “es decir, su significado es descifrado no a partir
de la intencion significativa explicita de sus productores, sino a partir de
los elementos de la propia constitucion del objeto” (Romero, 2005: 13).

Para la “hermenéutica dialéctica” (Buck-Morss, en Romero,
2005: 157), las realidades sociales y culturales no son, sino que han lle-
gado-a-ser, asi entonces “Es el tiempo que da profundidad a lo real. Y
es en ese pasado de todas las cosas donde se hallan promesas de utopia”
(Tafalla, en Mardones y Mate, 2003: 146). La comprension de los hechos
como llegados-a-ser da paso a “la conciencia de su transformabilidad”
(Romero, 2005: 158).

Puesto que “los hechos registrados no reflejan fielmente la reali-
dad subyacente, sino que al mismo tiempo son el velo tras el que ésta se
oculta de forma necesaria” (Adorno, 2001: 35), la interpretacion se vuel-
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ve una necesidad real. En ese sentido “La critica dialéctica puede rescatar
aquello que no pertenece a la totalidad, lo que se opone a ella o lo que,
como potencial de una individuacién que ain no es, se esta configuran-
do, ayudando a producirlo” (Adorno, 1973: 22, en Romero, 2005: 175).

Para la hermenéutica dialéctica la interpretacion de los hechos
singulares tiene que llevar a desvelar las leyes esenciales del funciona-
miento de la sociedad global, por lo que es importante “leer y obser-
var los ‘faits sociaux’ como cifras de lo social” (Adorno, 1996: 37, en
Romero, 2005: 176). Por tanto, “es totalmente inutil y vacio hablar de
la ‘esencia’ o de ‘leyes esenciales de la sociedad’, si estas leyes no pueden
hacerse visibles en los fendmenos a través de su interpretacién misma,
si esta esencia no se descubre en los fendmenos” (Adorno, 1996: 37, en
Romero, 2005: 176).

La “interpretacion dialéctica de los fendmenos sociales” (Adorno,
1973: 50, en Romero, 2005: 177) es lo que se denomina fisiognémica
social. Esta permite develar lo que el fenémeno aparenta.

El andlisis de la fisiogndmica social [...] equivale a percibir ‘el haber
llegado a ser’ en aquello que se presenta meramente como un ‘ser.
De ese modo uno de los 6rganos esenciales de una teoria critica de la
sociedad consiste en la capacidad de captar las cosas que se presentan
como existentes, como dadas naturalmente, en el proceso por el cual
llegaron a existir. Se podria expresar esto de un modo simple, diciendo
que so6lo aquello que hallegado a ser se presenta de antemano de modo
tal que también salta a la vista su posible transformaciéon (Adorno,
1996: 192, en Romero, 2005: 178).

Hasta aqui dos tesis son importantes: la primera, que sostiene que
“debido a la mediacién de todo lo singular a través de la totalidad, lo
universal puede ser concebido como inmanente a lo singular” (Romero,
2005: 180) y; la segunda, que asume que la interpretacion es valida para
no mantenerse contra el curso de la historia, preservando asi el conte-
nido de verdad de ideas y eventos significativos “por la via de su propia
evolucién y reformulacién” (Horkheimer, 2005: 84).

1.2.3. La Teoria Critica como praxis ético-politica

La ética frankfurtiana “tiene una orientacién eudemonista”
(Maestre, en Horkheimer, 1999: 18, presentacidn), estd orientada a la
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buisqueda de la felicidad de todos los hombres y sus ejes son la felicidad
y la “superacion de la injusticia social” (Horkheimer, 1999: 21).

Para los frankfurtianos “las raices del problema moral moderno
se encuentran en los rasgos fundamentales del orden burgués” (Hor-
kheimer, 1999: 106) y se funda “en la diferencia entre interés y deber”
(1999: 119). Asi entonces, la moral tiene que ver con la “forma de actuar”
(1999: 103) del hombre frente a “sus intereses vitales” (1999: 103) y es un
evento histdérico que no necesita fundamento metafisico, pues “Las con-
secuencias de toda accién humana transcurren exclusivamente dentro
del mundo espacio-temporal” (1999: 132).

Si “todos los hombres aspiran a la felicidad” (Horkheimer, 1999:
95), la moral entonces se fundamenta en la dimensién sensible del ser
humano, por eso al materialismo “No le importa la concepciéon del mun-
do ni el alma humana, sino el cambio de las relaciones determinadas bajo
las que los hombres sufren y su alma se atrofia” (1999: 78).

Si se tiene en cuenta esa dimension sensible “El sentimiento moral
tiene algo que ver con el amor” (Horkheimer, 1999: 135), el mismo que
partiendo de la miseria y de la injusticia apunta a la justicia, al futuro de
la felicidad como un derecho de todos.

En cuanto que posible miembro de una humanidad feliz. Concierne
[...] alaindigencia y fuerzas que sefialan hacia el futuro. [...]. A este
amor le parece que todos los seres vivientes tendrian un derecho a
la felicidad y no pregunta, en lo mas minimo, por su justificacién o
fundamentacién (Horkheimer, 1999: 136).

Mis alld todavia, en el pensamiento horkheimeriano la compasiéon
es el nucleo de la moral: “mientras que la moral, pues, tenga una razén
de existir, habita en ella la compasién. Incluso puede sobrevivirla” (Hor-
kheimer, 1999: 139). La compasion supera a la moral y a la solidaridad,
“La solidaridad de los hombres es sin embargo una parte de la solidari-
dad de la vida sin mas” (1999: 139).

Evidentemente la ética materialista rescata la “conciencia moral”
(Horkheimer, 2005: 24) como aquel evento humano que permite la
indignacion y la resistencia ante la injusticia como tltima palabra sobre
la victima (2005: 24). La moral se hace inteligible en “los sentimientos de
indignacién, de comprensién, de amor y de solidaridad” (Horkheimer,
1999: 64) y; aunque en un mundo administrado la consciencia corre

22



Vicente Plasencia Llanos

el peligro de ser cosificada, esta moral que parte del sufrimiento de las
victimas, hace posible no sélo la esperanza de que éste (el sufrimiento)
no sea la palabra final de la historia de las mayorias de los hombres, sino
también, el principio de la transformacion de las estructuras que impi-
den la felicidad (1999: 64-65).

Para el pensar materialista que busca una “sociedad mejor” (Hor-
kheimer, 1999: 150) y que guarda su esperanza transformadora “en la
voluntad de relaciones racionales” (1999: 150), “no es lo existente lo que
carece de esperanza, sino el saber, que en el simbolo plastico o mate-
matico se apropia de lo existente en cuanto esquema, y asi lo perpettia”
(Adorno, 2007: 42).

Asi entonces, para los frankfurtianos el sentimiento moral “se
pone en movimiento, hoy en dia, de forma doble. Primero como com-
pasion” (Horkheimer, 1999: 136) y, segundo, “La otra forma en la que,
hoy en dia, la moral encuentra su expresion adecuada es la politica”
(1999: 139).

La politica estd convocada a hacer posible las mejores condiciones
de vida de todos los hombres, “Su fin justo ha sido caracterizado siem-
pre... como la felicidad de la totalidad de los hombres” (Horkheimer,
1999: 139); efectivamente “tiene que ver con la construcciéon de una
sociedad libre” (1999: 151).

Para los frankfurtinos la politica abre necesariamente caminos
hacia una praxis transformadora de las estructuras injustas y, por
tanto, hacia la emancipacién o liberacién y; para transformar esta
sociedad “lo primero que habria que hacer es descubrir la sociedad
como bloque universal erigido entre los hombres y en el interior de
ellos” (Adorno, 2001: 18), pero, sobre todo, se requiere de “hombres
vivos” (Adorno, 2001: 17) capaces de construir “una sociedad racional”
(Horkheimer, 2003: 49).

En este contexto los jévenes son la esperanza de un cambio y; se
sugiere “que la oposicion de la juventud contra la ‘sociedad opulenta’
retina rebelion instintiva y rebelién politica” (Marcuse, 2005: 9).

Un desafio no tan facil porque si bien la politica apunta a la feli-
cidad de todos los hombres, en politica la democracia bien puede ser
instrumentalizada para la conservacién del sistema centrado en la pro-
duccidén: “la democracia consolida la dominacién mds firmemente que
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el absolutismo, y libertad administrada y represion instintiva llegan a ser
las fuentes renovadas sin cesar de la productividad” (Marcuse, 2005: 7).
En este horizonte la critica y la reflexion constituyen los mejores caminos
de liberacion.

1.2.4. Principios basicos de la Teoria Critica a ser utilizados

Entre los varios principios de la Teoria Critica, asumo algunos que
pueden dar luces a la investigaciéon planteada, asi:

a.- La estructura social.- En el pensamiento de los frankfurtianos
la estructura social no permite que nada de la vida del sujeto escape a
sus configuraciones, “Ni los sentimientos del individuo, ni su conscien-
cia, ni la forma de su felicidad, ni su representacidn de dios, se sustraen
a este principio que domina la vida” (Horkheimer, 1999: 109) y; en
este contexto, “la miseria del presente esta ligada a la estructura social”
(1999: 66).

La sociedad estd conformada por “la totalidad de las relaciones,
instituciones y fuerzas en cuyo seno los hombres actian” (Adorno, 2001:
22); “La sociedad es esencialmente proceso” (2001: 9), “movimiento”
(Horkheimer, 2005: 29); “la sociedad se asemeja antes a un sistema
que a un organismo” (Adorno, 2001: 31) y; puesto que estd en perenne
transformacidn, los rasgos humanos epocales no explican el conjunto de
la historia sino la constelacién de realidades devenidas histéricamente.

La sociedad es un evento complejo en el que todos conforman un
todo gracias a las funciones unificadas. La sociedad “no puede obtenerse
por abstraccién a partir de hechos particulares ni aprehenderse como un
factum, no hay factum social que no esté determinado por la sociedad”
(Adorno, 2001: 10). En la sociedad comprendida como un todo, “la par-
te... adquiere su valor dentro de un todo” (2001: 11).

En el pensamiento frankfurtiano “El objeto al que apunta el con-
cepto de sociedad no es en si mismo continuo desde el punto de vista
racional. Tampoco es el universo de sus elementos; el concepto de socie-
dad no es simplemente una categoria dindmica, sino funcional” (Ador-
no, 2001: 10), por eso para comprenderla se hace necesaria una teoria.

Para los frankfurtianos la estructura social “es... mecanismo
colectivo de coaccién” (Adorno, 2001: 12) y, en ella el comportamiento
de los individuos se mide por un valor de mercado.
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Los roles son propios de una estructura social que adiestra a los
hombres para que persigan tinicamente su autoconservacion vy, al
mismo tiempo, les niega la conservacién de su yo. El omnipotente
principio de identidad, la abstracta equiparabilidad de su trabajo
social, les lleva a la extincion de la identidad consigo mismos (Adorno,
2001: 12).

Esta sociedad totalizada tiene como motor el “principio de cam-
bio” (Adorno, 2001: 13) y sus procesos de socializacién son “los conflic-
tos y los antagonismo” (2001: 14), lo no-idéntico y singular se generaliza,
incluso el sujeto con su pensamiento y sus juicios se cosifica, deja de ser
alguien para convertirse en algo genérico y mercable; para una cierta
inclusion o integracion, surge el “concepto de adaptaciéon” (2001: 15) v,
para asegurar un equilibrio, el de “control sobre el juego de las fuerzas
sociales” (2001: 15); las clases sociales no desaparecen y la conciencia
social que surge en algunos sectores humanos es integrada en la misma a
partir de la “nivelacion de los habitos de consumo y de las oportunidades
de formacién” (2001: 14) y; en este proceso de nivelacién de las concien-
cias al sistema, la “industria cultural” (2001:17) juega un rol importante.

Esta sociedad es una sociedad cerrada hacia el interior y, “se
abre al exterior mediante la expansién econdmica, politica y militar”
(Marcuse, 2005: 8). En este tipo de sociedad “Lo que es falso no es el
materialismo de esta forma de vida, sino la falta de libertad y la repre-
sion que encubre: reificacion total en el fetichismo total de la mercancia”
(Marcuse, 2005: 8).

b.- La historia.- Esta es producto de las contradicciones y; es la
manifestacidn, a la vez, tanto de lo humano como de lo deshumanizado
del sujeto cuanto individuo y cuanto comunidad. En el pensamiento
adorniano “la historia en cuanto correlato de una teoria unitaria, es
decir como algo construible, no es el bien, sino justamente el horror, el
pensamiento es en realidad un elemento negativo” (Adorno, 2007: 241).

Para estos pensadores de Frankfurt la civilizaciéon occidental se
encuentra plagada de “elementos de barbarie entrelazados en ese tejido
dnico al que damos el nombre de historia” (Sucasas, en Mardones &
Mate, 2003: 78) Yy, para desenmascarar y superar esas sombras se ve como
radical “La necesidad de dejar que el sufrimiento hable con elocuencia en
condicidén de toda verdad” (Adorno, 1966: 27, en Metz, 2007: 60).
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Adentrarse en el claroscuro (ni claridad sin macula ni negro absoluto)
de la historia obliga, en primerisimo término, a prestar oido a la
voz silenciada de las victimas, pues sélo su escucha atenta permitira
identificar, para intentar neutralizarlo, el nucleo de la barbarie
inherente a la dindmica civilizatoria (Sucasas, en Mardones & Mate,
2003: 79).

Prueba contundente de la historia como historia de sufrimiento
es Auschwitz donde “El ‘espiritu’ se ha desenmascarado, se ha quitado
su disfraz de cultura y se ha manifestado en su negatividad” (Coreth et
al., 2002: 159) y; se trata de la historia humana que en su conjunto se
proyecta hacia el futuro.

Esta historia de dominio se funda, no necesariamente en las
relaciones de produccién sino en una “voluntad originaria de poder”
(Coreth et al., 2002: 160), en la propia razén humana. De esta manera,
para Adorno y Horkheimer, la expectacion de un futuro mejor, sélo es
posible en la rebelacion de la razén contra la razén.

Asi, entonces, en medio del sufrimiento universal, la esperanza de
un estado mejor se funda sélo en el rompimiento de aquello que “apa-
rece tan s6lidamente fundado” (Adorno, 2007: 241-242), las estructuras,
los conceptos y aquellas formas esclerotizadas de pensamiento.

c.- El hombre.- Para los frankfurtianos si bien el hombre es
“si-mismo” (Adorno, 2007: 47), también hay que recordar que “El
hombre es resultado, no €ido¢” (Adorno, 2003: 158); mas que esencia,
“La existencia estd indisolublemente entretejida con la historia exterior”
(Horkheimer, 2003: 24).

Asumiendo el proceso de evolucidn, los frankfurtianos sostienen
que “La funcién cognoscitiva (sin la que no habria diferencia ni unidad
del sujeto) fue a su vez originada” (Adorno, 2003: 157); para estos pen-
sadores “los hombres no son simples especimenes. Sus comportamientos
estdn mediados por la raz6n” (Adorno, 2001: 28). Sostienen también que
“La superioridad del hombre reside en el saber: de ello no cabe la menor
duda” (Adorno, 2007: 19) y, que “todos los hombres aspiran a la felici-
dad” (Horkheimer, 1999: 95).

Para los de Frankfurt si todo el hombre estd condicionado por la
historia, s6lo un existir racional lo libraria de ser condicionado total-
mente por el todo social: “Saber que el hombre estéd social e histdrica-
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mente mediado no lleva a la resignacién, porque la historia depende a
su vez en no menor medida de los hombres” (Horkheimer, 2005: 27).

Denuncian el antropocentrismo como dominio del hombre sobre
el hombre y del hombre sobre la naturaleza; en su pensar “los hombres...
sufren una regresién y una destrucciéon” (Adorno, 2007: 265) y; en este
contexto proponen una antropolégica contextual y no esencialista ni
universalista, “en vez de referirse al hombre en general, han de referirse
a hombres y grupos humanos histéricamente determinados, y buscaran
comprenderlos en su ser y en su devenir, no en forma aislada, sino en
conexion con la vida de la sociedad” (Horkheimer, 2003: 60).

Para ellos tanto la especie como el sujeto son importantes, por eso
el vocablo “el’... designa tanto la especie como el individuo” (Adorno,
2003: 158), pues, “El individuo particular debe a lo universal la posibi-
lidad de su existencia” (2003: 147), ese universal seria lo social; “el indi-
viduo particular, tan pronto como se reflexiona sobre ¢él, siguiendo una
forma conceptual universal, en cuanto el individuo, y no solo en cuanto
al ‘ese, ahi” de un hombre particular cualquiera, se convierte ya en algo
universal” (2003: 143).

El individuo, “concepto fundamental del pensamiento de la Edad
Moderna” (Horkheimer, 2003: 104), es una categoria histérica, y sig-
nifica “que estd en posesion de su propia individualidad en cuanto ser
humano consciente, perteneciendo a ello el conocimiento de la propia
identidad. Esta aprehension de la identidad del si-mismo no es desarro-
llada por todos los individuos con igual intensidad” (Horkheimer, 2002:
143). Asi entonces, “soélo en relacién con el todo al que pertenece, y en el
contexto del mismo, es real el individuo” (Horkheimer, 2005: 29).

Para los frankfurtianos el hombre consolida “la unidad de la pro-
pia vida, la identidad de la persona” (Adorno, 2007: 47) cuando es capaz
de mantenerse firme en las situaciones dificiles. En este contexto, para
ser “si-mismo” (2007: 47) el hombre tiene que aprender del pasado; si
se quiere salvar el pasado como algo vivo es importante utilizarlo como
material de progreso (2007: 47).

Para los de Frankfurt “La transformacién del individuo es tan s6lo
la otra cara del cambio social” (Horkheimer, 2005: 31). Pues, el poder
econdémico mediado por lo cultural o el “espiritu objetivo” (Horkheimer,
2002: 162) ha llevado también a “la decadencia de la individualidad”
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(2002: 154) del hombre. Actualmente “El individuo ha dejado de tener
una historia personal” (2002: 166) y “Su existencia espiritual se agota en
las preguntas relativas a sus opiniones” (2002: 166), ha pasado a funcio-
nar cual d4tomo de la sociedad pulverizada (Horkheimer, 2005: 86).

Mas alld, aunque el sistema niega al sujeto y su conciencia critica,
lo que queda de un individuo es, al mismo tiempo, “lo que no ha sido
enteramente absorbido por el sistema dominante, lo que sobrevive feliz-
mente, y las marcas de la mutilacién infligida por el sistema a sus miem-
bros” (Adorno, 2007: 261). En este sentido, todavia se puede hablar
de individuos: “Los verdaderos individuos de nuestro tiempo son los
martires que han atravesado infiernos de sufrimiento y de degradaciéon
por su resistencia al sometimiento y a la opresiéon” (Horkheimer, 2002:
168). Pero los mdrtires no son sélo los sujetos eliminados por el sistema,
sino también los sujetos vivos que contintian haciendo resistencia a la
injusticia.

Los pensadores de Frankfurt consideran que existe quizd la posibi-
lidad de que el hombre individualmente esté llamado a la salvacién pero
no la humanidad que es predadora de la vida, “Nada ha sido para ella lo
suficientemente sagrado, incluidas la verdad y la religién, como para dejar
de utilizarlo como instrumento del poder” (Horkheimer, 2005: 153).

Desde una critica a la ideoldgica perversa, “el hombre particular
y viviente, en cuanto encarnaciéon del homo oeconomicus, tiene mas de
sujeto trascendental que de individuo viviente, por quien, sin embargo,
debe pasar inmediatamente” (Adorno, 2003: 146; 2007: 216). Asi enton-
ces, “Cuanto mds son reducidos los individuos particulares a funciones
de la totalidad social por su vinculacién con el sistema, tanto mds el espi-
ritu, consoladoramente, eleva al hombre” (Adorno, 2003: 146).

Seguin los pensadores frankfurtianos “a los hombres se les dicta
desde arriba su vida” (Adorno, 2001: 16), por tanto, “la existencia huma-
na individual es, mds alla de todo lo imaginable, mera reprivatizacion;
lo més real, aquello a lo que se agarran los hombres, es al mismo tiempo
lo mas irreal. ‘La vida no vive” (Adorno, 2001: 16). Asi, pues, el yo no
se comprende si no es dentro del entramado social, en este sentido, es el
objeto el que determina al sujeto y no a la inversa.

d.- La victima.- En una “civilizacién represiva” (Marcuse, 2003:
217; Adorno, 2007: 251) “de nuevo, no serd el héroe, sino el pueblo,
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la victima” (Marcuse, 2005: 134). Son victimas “los modernos pueblos
coloniales” (Adorno, 2007: 251); los ciudadanos son también “victimas
de la raz6n de Estado” (2007: 253) asi como también de la propia “reali-
dad social existente” (Marcuse, 2005: 150).

La sociedad establecida ha demostrado ya su verdadero valor como
proyecto histérico. Ha tenido éxito en la organizaciéon de la lucha
del hombre con el hombre y con la naturaleza; reproduce y protege
(mas o menos adecuadamente) la existencia humana (siempre con
la excepcion de aquellos que son declarados proscritos, enemigos
extranos u otras victimas del sistema) (Marcuse, 2005: 248).

Son victimas “los proscritos y los ‘extraiios’, los explotados y los
perseguidos de otras razas y de otros colores, los parados y los que no
pueden ser empleados” (Marcuse, 2005: 285). Ellos son “las victimas de
laley y el orden” (2005: 285). Las “victimas” (2005: 270) son consecuen-
cia del modelo de una “sociedad industrial desarrollada” (2005: 63) vy,
son todos quienes han sufrido y sufren haciendo resistencia a un sistema
negante, ellos son el “Otro” (2005: 273).

La victima para el sistema o el poder cosificantes constituye la
superaciéon del fraccionamiento espiritu-corporeidad y, por eso debe
desaparecerse reduciéndola toda a uno, a cosa: “El asesino reduce todo
a uno y lo mismo reduciéndolo a cero, pues debe ahogar la unidad en si
mismo. La victima representa para él la vida que ha superado la separa-
cién: debe ser triturada, y el universo quedar convertido en polvo y en
poder abstracto” (Adorno, 2007: 255).

Sibien la Ilustracidn centrada en la razén constituyé “el desencan-
tamiento del mundo” (Adorno, 2007: 19), hoy representada en la ciencia
sigue generando “victimas” (2007: 26) y, con ello “el triunfo de la igual-
dad represiva” (2007: 28). Para los pensadores frankfurtianos la victima
que sufre injusticia es el hombre y también la “naturaleza” (2007: 79):
“En la medicina se vuelve productiva la reaccién psiquica a la reduccién
del hombre a cuerpo, y en la técnica, la reaccién a la cosificaciéon de la
naturaleza entera” (2007: 253).

Los frankfurtianos sostienen que la “racionalidad ligada al domi-
nio” (Adorno, 2007: 186) hace caer “El furor... sobre el indefenso”
(2007: 186) y, como las victimas son intercambiables y, ello depende de
las circunstancias, en otrora, éstas bien pueden ser otras.
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Para los pensadores de la Escuela de Frankfurt los dominadores
(el sistema, los fascistas u otros) culpabilizan a la misma victima de su
merecido sufrimiento; para los opresores incluso la palabra con la que
se designa a éstas es una incitacion a la violencia contra ellas. Pues, “El
rostro humano de rasgos marcados, que trae el recuerdo humillante de
su origen en la naturaleza y su sujecién a ella, invita de forma irresistible
al homicidio calificado” (Adorno, 2007: 272).

Intencionadamente buscan que el gemido de la victima, que fue
el primero en llamar a la violencia, e incluso la palabra misma que
designa a las victimas —francés, negro, judio-, les permite imaginarse
la desesperacion de los perseguidos, a los que deben seguir golpeando
(Adorno, 2007: 197-198).

En el pensamiento de estos fil6sofos criticos el asesino no reco-
noce su paranoia y, sus impulsos los proyecta en su “victima potencial”
(Adorno, 2007: 201-202), el “otro” (2007: 198). El otro no es reconocido
como ciudadano, el otro por ser otro es negado como tal.

La mera existencia del otro es el escandalo. Todo otro ser ‘ocupa
demasiado lugar’ y debe ser reducido a sus limites, que son los del terror
sin limites. Quien busca un refugio no debe encontrarlo; a aquellos
que expresan lo que todos desean -la paz, la patria, la libertad-: a los
némadas y a los saltimbanquis, se les ha negado siempre el derecho de
ciudadania (Adorno, 2007: 198).

En la sociedad actual “Sus victimas no mueren ya atadas a la rueda
a lo largo de interminables dias y noches, sino que perecen espiritual-
mente, como ejemplo invisible y silencioso, en los grandes edificios de
las cérceles” (Adorno, 2007: 246). Pero hay que recordar que, “Como el
delincuente, también la privacién de la libertad” (2007: 244) constituyen
“una institucién burguesa” (2007: 244).

Asi pues, en una cultura en la que las victimas son silenciadas, des-
aparecidas y olvidadas, el pensamiento frankfurtiano recupera la memo-
ria de las mismas como una exigencia de la razén que busca justicia a
favor de los caidos y exige que se pueda escuchar la voz de los negados.

Los verdaderos individuos de nuestro tiempo son los martires, que
han atravesado infiernos de sufrimiento y de degradacién por su
resistencia al sometimiento y a la opresion... Traducir lo que han
hecho a un lenguaje que sea escuchado aunque sus voces perecederas
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hayan sido reducidas al silencio por la tirania, he ahi la tarea de la
filosofia. (Horkheimer, 2002: 168).

En el pensamiento frankfurtiano la filosofia no reemplaza a la
victima ni a su grito o sufrimiento pero puede ser su fiel intérprete, asi
es como se comprende la postura de Adorno, para quien existe la “La
necesidad de dejar que el sufrimiento hable con elocuencia en condicién
de toda verdad” (citado en Metz, 2007: 60).

Asi es como los pensadores frankfurtianos abren una puerta a
la esperanza para las victimas, desde la memoria: “Sélo el horror a la
aniquilacién, hecho enteramente consciente, establece la relaciéon justa
con los muertos: la unidad con ellos, pues nosotros somos, con ellos,
victimas de las mismas condiciones y de la misma esperanza frustrada”
(Adorno, 2007: 230).

Esta esperanza frustrada, tanto de las victimas como de quienes
somos vulnerables a la potencial aniquilacién, nos convierte a la vez y
a todos en reales protagonistas de acciones politicas y sociales que no
solamente frenen la violencia contra los inocentes sino que también
promuevan la emancipacién y liberacion.

Pero para que la emancipacién y la liberacién sean un hecho,
segun estos pensadores, las victimas tienen que dejar de ser tales y con-
vertirse en sujetos libres de toda opresion, sélo asi se habria desenmas-
carado la mentira del sistema y, aquéllas aparecerian “como un punto de
inflexion en la historia” (Adorno, 2007: 266).

Para Adorno y Horkheimer la emancipacién no sélo del sujeto y
de las sociedades perseguidas, sino también de la naturaleza y de los otros
seres infrahumanos, tiene como presupuestos la reflexion, la consciencia
y la accidn, elementos contrarios a la inmediatez, a la irreflexion e irra-
cionalidad. En este contexto, el lenguaje constituiria la “espina dorsal”
(Adorno, 2007: 266) de la resistencia y, el conocimiento, el medio para
“oponerse a la fatalidad” (2007: 266).

La emancipacién individual y social frente al dominio es el movimiento
opuesto a la falsa proyeccion, y ningtin judio que supiese apaciguar a
ésta en si mismo seria ya semejante a la desventura que absurdamente
se abate sobre él, como sobre todos los perseguidos, animales y
hombres (Adorno, 2007: 214).
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Para Marcuse, en cambio, la libertad politica y social que el
hombre busca se esconde en los instintos no sublimados, por eso es
importante despertar el Eros como “fuerza revolucionaria y creadora”
(Marcuse, 2005: 9).

Es en el instinto de libertad no sublimado donde se hunden las
raices de la exigencia de una libertad politica y social; exigencias
de una forma de vida en la que incluso la agresién y la destruccién
sublimadas estuviesen al servicio del Eros, es decir, de la construccion
de un mundo pacificado (Marcuse, 2005: 9).

e.- La memoria.- Es el recuerdo vivo de las victimas ya desapareci-
das y, que exigen redencidn; ésta es una cuestion, mas que religiosa, ética
y politica: “En verdad, los muertos sufren aquello que para los antiguos
judios era la peor de las maldiciones: nadie se acordara de ti. Los hom-
bres descargan sobre los muertos su desesperacién por no acordarse ni
siquiera de si mismos” (Adorno, 2007: 231).

Efectivamente, en el pensamiento de los frankfurtianos el domi-
nio del hombre sobre la naturaleza y del hombre sobre el hombre “se
habria hecho posible s6lo merced al olvido” (Adorno, 2007: 249) y a la
“ceguera frente al dolor” (2007: 249).

En este contexto, la memoria es un evento clave para compren-
der, conocer y no repetir eventos contrarios a la inteligencia humana,
pero mads alld, sobre todo, para hacer posible la emancipacién o la
liberacién. Sin embargo, ante la constatacion de que “en el periodo
actual la capacidad del recuerdo retrocede, en efecto” (Horkheimer,
2005: 125), los frankfurtianos plantean que aunque “El conocimiento
histdrico es necesario, pero mds decisiva es la sensibilidad frente a las
fuerzas y los métodos que hicieron posible la desgracia” (Horkheimer,
2005: 125).

En el pensamiento frankfurtiano, el olvido o la ceguera de los
individuos asi como de los pueblos frente al sufrimiento y al dolor del
inocente estd propiciada por la industria cultural (lo mediatico); pues,
los productos de la industria cultural si bien excitan los sentidos, “prohi-
ben directamente la actividad pensante del espectador” (Adorno, 2007:
139), haciendo efectiva, de este modo, “La atrofia de la imaginacién y la
espontaneidad” (Adorno, 2007: 139) del consumidor cultural.

32



Vicente Plasencia Llanos

Para estos pensadores de la Escuela de Frankfurt la industria
cultural y la cultura de masas propician la ahistoricidad e hipnotizan al
consumidor reduciéndolo todo a mero presentismo: “Todo producto de
la cultura de masas es en su estructura tan ahistérico como lo desea el
mundo totalmente organizado de manana” (Adorno, 2007: 289).

En este horizonte, “Lo peligroso para la praxis dominante y sus
inevitables alternativas no es la naturaleza, con la cual aquella més bien
coincide, sino el que la naturaleza sea recordada” (Adorno, 2007: 274).
Asi entonces, la memoria viva de las victimas es una memoria peligrosa
para el sistema.

El recuerdo del pasado puede provocar ideas peligrosas, y la sociedad
establecida parece tener miedo de los contenidos subversivos de la
memoria. Recordar es una manera de librarse de la realidad dada,
una manera de ‘mediacién’ que por breves instantes quiebra el poder
omnipresente de la realidad dada. La memoria trae al recuerdo tanto
los miedos como las esperanzas del pasado (Marcuse, 1981, en Metz,
2002: 57).

f.- Los jovenes.- Horkheimer y Marcuse son filésofos muy empa-
rentados con los suefios y anhelos de los jévenes: “No pocos de mis
propésitos estdan emparentados con los de la juventud actual: anhelo de
algo mejor, ansia de una sociedad justa, negativa a adaptarse al orden
existente” (Horkheimer, 2003: 12).

Para estos pensadores, si bien los jovenes, de modo no genera-
lizado, se solidarizan con los oprimidos y luchan contra los opresores,
las mayorias de muchachos y muchachas son utilizados por ciertos cau-
dillos. En este contexto, las exaltaciones que se hacen de las cualidades
de los jovenes y de los nifios son modos enmascarados para disimular
ciertos impulsos no controlados de la burguesia y de los adultos.

La juventud, incluso los nifios, juega un papel especial en estos
movimientos. Mientras que, en los periodos caracterizados por un
poder que coarta todo desarrollo, son principalmente algunos jévenes
aislados quienes se solidarizan con los oprimidos y dedican su vida a
la lucha contra el poder dominante, en estos movimientos burgueses,
por el contrario, grandes grupos de jovenes y muchachas se dejan
utilizar facilmente en actos de violencia y delaciones. La presunta
pureza e inspiracion de la juventud —otro elemento magico- favorece
entonces a los fines del caudillo y al poder de su personalidad. [...] El
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sentimental endiosamiento del nifio como simbolo de la pureza es una
de las manifestaciones del espiritu burgués que constituyen, al mismo
tiempo, un medio y una expresion de la interiorizacién compulsiva de
los impulsos. Al nifio se le atribuye una independencia tal frente a los
deseos, que cumple sin pena esa dificil abstinencia que los mayores
deben imponerse (Horkheimer, 2003: 196).

En el pensar horkheimeriano “La fetichizacién de lo infantil va
tan lejos, que la forma del diminutivo, la infantilizacién, en la mistica
burguesa llega a ser un medio poético de expresiéon” (nota 105) (Hor-
kheimer, 2003: 196). En este contexto se devela la exaltacion de los nifios
y sus cualidades como una forma de humillar a los mds débiles: “La
mas cruel de las tareas cotidianas esta precedida y seguida por el gesto
amistoso y la sonrisa dirigidos al niflo. Cuanto mds deben humillarse los
socialmente débiles, tanto mads alto se eleva el simbolo de los fisicamente
débiles: los nifios y los ancianos venerables” (Horkheimer, 2003: 218).

En el pensar adorniano la frialdad del hombre frente al hombre
en la actualidad se debe a las condiciones en las que crece el nino, ello
puede cambiar si el nifio es menos rechazado en su infancia, aunque lo
mismo se corre otro peligro: “Los nifios que nada sospechan de la cruel-
dad y la dureza de la vida, en cuanto se alejan del circulo de proteccién
se encuentran todavia mds expuestos a la barbarie” (Adorno, 2003: 93).

Mis alla de la critica, en los pensadores frankfurtianos se encuen-
tra la confianza en el potencial liberador de los jévenes respecto de
las estructuras de una sociedad totalizada o administrada que todo lo
domina. Desde el pensamiento marcusiano se sugiere “que la oposicién
de la juventud contra la ‘sociedad opulenta’ retina rebelion instintiva y
rebelidn politica” (Marcuse, 2005: 9). Efectivamente, “En la oposicién de
la juventud, rebelién a un tiempo instintiva y politica, es aprehendida la
posibilidad de liberacion; pero le falta, para que se realice poder mate-
rial” (2005: 10).

Los jévenes, los negados y excluidos son vistos como un potencial
liberador, “como un punto de inflexién en la historia” (Adorno, 2007:
214), lo cual permite no sélo comprender las negaciones, sino también
plantear procesos de cambio.

g.- Los empobrecidos.- Para los frankfurtianos en el mundo bur-
gués se sostiene que “Las diferencias establecidas por la naturaleza han
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sido queridas por Dios, y, en la sociedad burguesa, riqueza y pobreza
aparecen también como hechos naturales” (Horkheimer, 2003: 126),
negando asi que se trata de una realidad devenida histéricamente, por
tanto, producto de la injusticia. Al Dios al que refieren los frankfurtianos
es, sin duda, al Dios judeo-cristiano presente en toda la vida del hombre
occidental e instrumentalizado por el mismo.

Frente a esta naturalizacion de la miseria y de la injusticia los
frankfurtianos sostienen con contundencia que el individuo “segin su
forma y su contenido, esta determinado por la dindmica de toda la socie-
dad” (Horkheimer, 2003: 70) y, que “las diferencias de clase... proceden
del proceso del trabajo humano” (2003: 105).

Para los frankfurtianos “Esta diferencia entre el rico y el pobre esta
condicionada socialmente, estd puesta y mantenida por los hombres vy,
sin embargo, [en la burguesia] se presenta como una necesidad natural,
como si los hombres no pudieran modificarla en nada” (Horkheimer,
2003: 112).

En esta sociedad donde la realidad ricos y empobrecidos aparece
como natural y no cambiable se niega abiertamente al sujeto, pues “El
miembro comin de miembros rezagados es una funcién del respectivo
poder dominante; no posee palabra propia” (Horkheimer, 2003: 66).
Asi es como en la sociedad burguesa “El pobre sin esperanza deja de ser
sujeto; en el mejor de los casos se convierte en objeto de la politica de
bienestar. Se vuelve molesto” (2003: 69).

Desde este horizonte, todas las luchas que buscaban cambios
estructurales resultan ser beneficiosas para la burguesia y, causa de mise-
ria para los proletarios que no dejan de ser utilizados para los propdsitos
burgueses, aquello no revela sino que “esa liberacion, de hecho, era una
liberacion particular” (Horkheimer, 2003: 104).

Asi entonces y, de manera urgente, “ante la razén no es la felicidad
sino la miseria lo que necesita un fundamento” (Horkheimer, 2003: 64).

h.- La emancipacién.- Para los frankfurtianos el sélo discurso no
ayudaria a cambiar la situacion de injusticia, pero es importante que en
principio “se asuma que uno posee en si mismo tanto algo liberador
como algo encadenador, entonces tal vez pueda resultar posible, que lo
justo se imponga a partir de un conocimiento preciso de lo falso” (Hor-
kheimer, 2005: 46).
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Desde esta toma de conciencia, la emancipacién no seria sino
romper con la posibilidad de que la victima siga siendo “una funcién
del respectivo poder dominante” (Horkheimer, 2003: 66) y, propiciar
que ella (la victima) recupere su sujetividad negada por el sistema y se
manifieste con “palabra propia” (2003: 66), asumiendo asi su propia
liberacion a través de la accidn politica que apunta a la busqueda de la
felicidad.

Desde otra perspectiva, en el pensamiento frankfurtiano la eman-
cipacidén es una consecuencia ético-politica a la que deberia conducir la
Teoria Critica y, “La emancipacién del individuo no es una emancipa-
cién respecto de la sociedad, sino la liberacién de la sociedad de la atomi-
zacion, de una atomizacién que puede alcanzar su punto culminante en
los periodos de colectivizacion y cultura de masas” (Horkheimer, 2002:
148) o globalizacion.

La liberacion tanto de los sujetos como de la naturaleza tiene
como presupuestos la reflexién, la consciencia y la accién politica, ele-
mentos contrarios a la inmediatez, a la irreflexidon e irracionalidad. En
este contexto, el lenguaje constituiria la “espina dorsal” (Adorno, 2007:
266) de toda resistencia y accion liberadora y; el conocimiento y la criti-
ca, el medio para “oponerse a la fatalidad” (2007: 266).

En una sociedad represora y negante de los sujetos, la libertad
politica y social que el hombre busca se esconde en los instintos no subli-
mados, por eso es importante despertar el Eros politico como la “fuerza
revolucionaria y creadora” (Marcuse, 2005: 9) de estilos de vida mds
humanos y justos y; en este horizonte, las victimas constituyen el “punto
de inflexion en la historia” (Adorno, 2007: 214), es decir. éstas tienen la
fuerza ética denunciante de las injusticias estructurales y la fuerza anun-
ciante de la justicia.

2. La experiencia educativa de Don Bosco

En esta parte presentaré los eventos mds significativos que hicie-
ron posible la experiencia educativa prototipica que Don Bosco desarro-
116 en el siglo XIX con los jovenes pobres, abandonados y en peligro en
Valdocco.

36



Vicente Plasencia Llanos

Estos acontecimientos que van desde lo macro como los contextos
econémico, politico y cultural entre otros, pasando por la biogréfica de
Don Bosco, hasta lo micro como la vida vivida de los jévenes en Valdoc-
co, serdn objeto de re-lectura a la luz de la Teoria Critica de Frankfurt de
los siguientes capitulos.

2.1. Macro contexto en el que se comprende la experiencia
educativa de Don Bosco

Las situaciones econdmicas, politicas, sociales, culturales, eclesia-
les y teoldgicas y sus plurales expresiones como el naciente capitalismo
industrial, el liberalismo politico y el movimiento secularista constituye-
ron el gran tejido estructural vital del siglo XIX en el que se ha de com-
prender no sélo la presencia de los jovenes pobres, abandonados y en
peligro de la propuesta educativa de Don Bosco, sino la persona misma
de Don Bosco y su propuesta educativa.

A continuacién, explicaré de modo sucinto los sucesos mas sig-
nificativos que constituyeron esta constelacion social de la Europa, pero
sobre todo de la Italia del siglo XIX, sin los cuales no es posible compren-
der la experiencia educativa de Don Bosco.

2.1.1. Contexto econémico e industrial

El capitalismo que estiré su raiz en la burguesia europea del siglo
XVIy que en 1776 se sistematizé con Adam Smith, centrado como esta-
ba en el capital y en el mercado, al llegar al siglo XIX ya era un sistema
que ademds de definir de manera sistemdtica todas las formas de vida
sociales, generaba a la par injusticias entre las mayorias desposeidas.

Este sistema capitalista en su trayectoria evolutiva se vio fortale-
cido con las dos revoluciones industriales que tuvieron lugar en 1760 en
Inglaterra y en 1850, asimismo, en Inglaterra y Centro-Europa. Centrado
como estaba en el capital y en el intercambio, en nombre del llamado
progreso, terminé haciendo posible las clases sociales antagénicas como
la burguesia y el proletariado.

Dicho sistema trajo consigo dos problemdticas situaciones: la
explotacién al obrero y la destruccién de la naturaleza. En nombre del
progreso social “arrebaté a la naturaleza sus recénditos secretos e hizo
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de ellos la conveniente aplicacién a las artes y a la industria. [...]. Y en
medio de una festiva embriaguez coloca el nombre de los obreros sobre
el nombre de todos los otros ciudadanos, gritando dia y noche: ; Trabajo!
jTrabajo!” (Alimonda, 1888: 19). Y a todo este problema de explota-
cidén a los trabajadores en aquel tiempo “lo llaman lisamente la cuestion
obrera” (1888: 21).

El capitalismo, exaltando “la libre iniciativa en el campo nuevo de
la economia” (Herr, 1996: 27) dio paso “al olvido de la trascendencia y
el rechazo de la mayor parte de las responsabilidades éticas” (1996: 28).
En este contexto, “Nadie ignora las condiciones infrahumanas en las que
el obrero, y en particular las mujeres y los nifos, se vieron forzados a
trabajar” (1996: 28).

Este sistema generador de desigualdades, habiéndose ofrecido
como la salvacién secularizada al mundo occidental no tardé en enfren-
tar su primera depresion entre 1873-1895 (Herr, 1996: 28) y, de la cual
sali6 mds robustecido todavia.

En este contexto de evolucién capitalista e industrial, después de
1840, Italia, sobre todo Turin, empez6 su proceso de industrializacion:
“Turin aparecia sobre todo como una capital en via de engrandecimien-
to. Construia febrilmente. El viejo Turin uniase a sus suburbios, y los
suburbios se ampliaban. De las vecinas y tan prolificas campinas le llega-
ba mds mano de obra de la que necesitaba” (Auffray, 1948: 31).

Como consecuencia de estos procesos de afianzamiento del siste-
ma capitalista y de la industrializacién, emergieron las clases empobreci-
das y, entre ellos, sobre todo, los jévenes que venian de todas partes a las
metrépolis como Turin, donde eran explotados y maltratados.

2.1.2. Contexto cientifico, ideoldgico y cultural

Como eventos anteriores que dinamizaron y transformaron
la weltanschauung (visiéon de mundo) en el siglo XIX cientificamente
hablando estdn la visiéon cosmoldgica heliocéntrica de Copérnico (1543)
y Galileo Galilei (1609) y, la teorfa de la gravedad de Newton (1684).

En el orden de las ideas estaba la ilustraciéon, un movimiento
ideol6gico complejo que aparecié en Francia y que tuvo las siguientes
“lineas maestras” (Valverde, 1996: 189-209): la exaltacion de la razén
auténoma, la busqueda de la felicidad intrahistérica, la comprensién de
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la naturaleza y del hombre como buenos, la lucha contra el cristianismo,
la exaltacién de una moral y una filosofia social y politicas naturales y,
la aceptacion de un arquitecto del universo (deismo). Todas estas ideas,
estando como estaban centradas en la diosa razén, suprimian toda meta-
fisica y trascendencia dando paso a un secularismo galopante.

También formaban parte de este cosmos ideoldgico-cultural pen-
sadores como: Immanuel Kant que con sus criticas como la Critica de la
razén pura (1781) por poner un ejemplo, rompia con toda posibilidad
de una metafisica y animaba a que los sujetos tengan el valor de pen-
sar por si mismos (;Sapere aude!); Hegel que con la Fenomenologia del
espiritu plante6 la libertad como fin dltimo de la razén y de la historia
y, “Por su critica racionalista a la religion, por su exaltacion de la razon
como ultima y definitiva instancia del saber humano, por su panlogismo
inmanentista... es uno de los primeros responsables del proceso de secu-
larizacion en la época moderna” (Valverde, 1996: 259); Marx que con
el Manifiesto comunista (1848) vy, el primer tomo de El Capital (1867)
buscaba no tanto pensar el mundo sino transformarlo proponiendo una
sociedad sin clases y; Nietzsche que represent6 la critica al mundo occi-
dental y la presencia del nihilismo.

Asi es como en el siglo XIX emergié una cultura demasiado com-
pleja con un pensamiento ilustrado, liberal y secular, que se vio reflejada
en una actitud desafiante frente a las realidades metafisicas como Dios y
la religion, dificil de expresarla en estos parrafos.

En el siglo XIX, ademds de un espiritu eurocentrista colonizante
que gritaba, “donde encuentres barbaros, civilizalos” (Alimonda, 1888:
38-39), también tom¢ fuerza la vindicacién de la libertad y las liberta-
des: “Vosotros, operarios, no tenéis patrones; yo he echado por tierra el
insoportable protectorado de los sefores, he roto vuestras cadenas: sois
libres” (1888: 22).

En este dmbito de las libertades, la educacion y la prensa de los
paises europeos evolucionaron abriendo caminos un tanto violentos
hacia la secularizacién, marginando sobre todo a la Iglesia que hasta ese
entonces habia representado una autoridad moral.

La prensa que marcha con los principios del siglos XIX, se vuelve
una caja de Pandora de donde salen los infortunios y los desastres del
género humano. Si, leed, sefores, las indecentes novelas, la historia
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falseada, las cronicas escandalosas, los diarios rufianescos; leed los
insultos arrojados a Dios, los improperios a la Iglesia; el escarnio a la
fama de los hombres de bien, el desprecio a la virtud, el reto al orden
publico (Alimonda, 1888: 24).

La educacién que empez6 a sistematizarse en el siglo XVIII y se
afianzé en el siglo XIX con el interés por el cuidado de los ninos, no
pudo encontrar los métodos adecuados para educarlos: “La pedagogia de
la edad presente tiene entre manos el problema del método; no sabe si
debe cultivar mds en los nifios la parte fisioldgica o la parte psicoldgica:
descuida entre tanto lo que a una y otra parte corresponde” (Alimonda,
1888: 18).

Efectivamente a finales del siglo XVIII e inicios del siglo XIX la
educacion europea estaba orientada a adecuar la psiquis de los nifios y de
los jovenes a las formas y estilos de vida socio culturales de la sociedad de
la alta modernidad europea y, tenia unas estrategias disciplinares de esas
que se practicaban en los cuarteles; se distribuian espacios, se controla-
ban las actividades, se vigilaba, se sancionaba y hasta los exdmenes eran
formas de disciplinamiento de los espiritus (Foucault, 1976: 137-189).

Comprendida la educacién como uno de los eventos importantes
evolucionados para aquellos tiempos, pronto entraron en disputa sobre
esos dominios tanto los Estados como la Iglesia; los Estados promovie-
ron la no ingerencia de la Iglesia en la educacion del pueblo, sin embar-
go, la Iglesia defendi6 el derecho “a que en las escuelas se de ensefianza
religiosa” (Hertling, 2003: 476). Asi, mientras “La ensenanza de la reli-
gién como materia escolar es una conquista del siglo XIX” (2003: 476),
la educacién religiosa al pueblo fue parte del cometido de la “prensa
catdlica” (2003: 476).

Sin embargo, y a pesar de todas estas tensiones, hay que recordar
que los adelantos en educacién, en pedagogia y en la organizacion de
la educacién en general “figuran entre lo mds valioso que la ilustracion
produjo” (Hertling, 2003: 475).

También Italia fue presa del lluminismo que fue como una for-
ma de volver a los autores y a los pensamientos cldsicos. Entre los afios
1850-1859, en Italia se dieron también enfrentamientos entre la Iglesia
y el Estado sardo; se separaron los intransigentes catélicos de la politica
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liberal y, aparecieron tensiones entre lo que es la instruccion publica y la
nacional y la ensefianza no estatal (Braido, 2009: 43-60).

Con la Constituciéon de 1848 se abrieron las puertas a las liber-
tades de comunicacién y de confesién religiosa, se plantearon algunas
reformas educativas y, se dio paso a un inminente secularismo cultural.

2.1.3. Contexto politico

Después de la crisis de los absolutismos de Luis XIV y Luis XV,
con el empuje de los ideales burgueses, en 1789 se promovié un nue-
vo sistema de vida liberal y democrdatico, se proclamé los Derechos del
hombre y del ciudadano, y se nacionalizaron las propiedades de la Iglesia.
Desde 1790 hubo persecucién a las 6rdenes religiosas (Hertling, 2003:
422-423), y se implant6 un secularismo radical.

Se rompi6 con el poder de las monarquias y de la Iglesia pero
se impuso el poder del imperio francés y de su emperador Napoledn
Bonaparte quien luego de restablecer las relaciones con Roma volvié a
incorporarla a su imperio en 1809. Estas tensiones entre la Iglesia y el
imperio crecieron y tuvieron un declive s6lo cuando el 18 de junio de
1815 Napoleén fue vencido por la alianza de Rusia, Prusia, Austria e
Inglaterra en Waterloo.

Como predmbulo para hablar de la politica en Italia, se ha de tener
en cuenta que las crisis politicas europeas no se comprenden sin la pre-
sencia de la Iglesia y de Roma como sede del papado, pero tampoco, sin
Italia, lugar en el que estaban Roma y el papa y, tampoco sin las tensiones
entre la nobleza, la burguesia y el proletariado.

Después de la caida de Napoledn y la realizacion del tratado de
Viena en 1815, en Italia que habia quedado bajo la tutela de Austria, se
hicieron visibles dos movimientos politicos: por una parte, el Restaura-
cionismo que buscaba volver al Ancien Régime y que logré en parte res-
tablecer las monarquias y los privilegios a la nobleza y al clero y; por otra
parte, el Resurgimiento que queria la independencia y la unidad italiana.

De entre los ocho Estados en que qued¢ fracturada Italia después
del Tratado de Viena, el Reino de Cerdena (Piamonte, Niza y Génova)
era el unico Estado, politica y econdmicamente mdas organizado y fuerte.
En este Estado, desde los inicios del siglo hasta 1831 sus reyes Victor
Manuel I y Carlos Félix, de clase noble, procuraron un tipo de restaura-
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cidén catodlica. El Estado volvié a convivir con la Iglesia y dejé en manos
de ésta todos los programas de educacion. Este Estado absolutista fue
represor de la libertad y de las libertades que no estaban en el marco de
la Restauracion.

Desde 1831 a 1848 el Estado fue asumido por el rey Carlos Alber-
to, un monarca también conservador y de la nobleza. Durante su gobier-
no, las revoluciones que se dieron a nivel interno lograron para cada
Estado la constitucion y el Statuto para el Piamonte. Con la Constitucion
de 1848 Cerdefia pasé de una monarquia absolutista a una monarquia
constitucional con un parlamento liberal y, el principal protagonista fue
Camilo Benso de Cavour.

A partir de su Statuto el Estado italiano dict6 leyes secularizantes
(Ley Siccardi 1850; Ley Rattazzi, 1854-1855; Ley Boncompagni, 1848;
Ley Casati, 1859) y; propugné las libertades de prensa y de religion.
Entre 1864 y 1867 se dieron las leyes de supresion y confiscacién de las
propiedades de la Iglesia (Lenti, 2010b: 259) que terminaron afectando a
toda Italia. En 1871 se publicé la “Ley de garantias” (Lenti, 2010b: 264)
que permitia el libre ejercicio del poder del papa.

Ademas de las insurrecciones y revoluciones por las libertades
civiles de 1848 en toda Europa, en el interior de Italia entre 1831-1832y
1843-1845 hubo revueltas en los Estados Pontificios debido al “sistema
politico papal” (Hertling, 2003: 441) corrupto. Asimismo hubo malestar
por la falta de decisién del Papa Gregorio XVI (1831-1846) para cons-
truir ferrocarriles, simbolo del progreso; hubo también desestabilizacion
por el trabajo oculto de ciertas sociedades secretas (Hertling, 2003: 441)
y; se dio también la Revuelta del Tabaco en Mildn-Italia.

En este contexto, mediada por los revolucionarios liberales, Ttalia
encar6 tres guerras de independencia frente a Austria. Todas las guerras
las llevo el Estado del Piamonte. La primera y la segunda guerras (1848-
1849) las efectud el rey Carlos Alberto, las dos guerras las perdié y; la
tercera guerra (1861-1870) fue un trabajo del ministro Camilo Benso de
Cavour en alianza con Napoledn III. En 1861 Victor Manuel II fue ele-
gido rey de Italia por el Parlamento. La capital de Italia que al principio
estaba en Turin, en 1864 fue a Florencia y en 1871 finalmente se traslad6
a Roma. En 1871 después de la Convencion de Versalles “La paz se cerr6
definitivamente el 10 de mayo de 1871 en Frankfurt” (Lenti, 2010b: 272).

42



Vicente Plasencia Llanos

Camilo Benso de Cavour quien buscaba, segin A. J. Whyte, “una
Iglesia libre en un Estado libre” (citado por Martin G., en Lenti, 2010b:
16) murié en junio de 1861. Entre otros protagonistas de la revoluciéon
estaban el democrata y republicano Mazzini (1805-1872), lider del movi-
miento de La joven Italia; Vicente Gioberti (1801-1852), lider del movi-
miento Neogiielfo; el liberal Garibaldi (1807-1882), lider del Partido de
Accion; el Primer Ministro César Balbo (1779-1853) y; Méaximo Taparelli
d’Azeglio (1798-1866).

Todos los papas que gobernaron los Estados romanos desde 1800
hasta 1878 fueron conservadores y restauracionistas, querian hacer
prevalecer la connivencia entre el Estado y la Iglesia. Y los catdlicos del
Risorgimento que apoyaban, siguiendo a los neogiielfos, la Federacion de
Estados bajo la presidencia del papa, finalmente apoyaron la monarquia
constitucional del Rey Carlos Alberto.

Entre las dos primeras guerras fallidas, “La ola de patriotismo que
se extendid en el Piamonte en los anos 1848-1849 afecté ampliamente
a la poblacion y a los jovenes en particular” (Lenti, 2010a: 406) y; entre
1867-1879 Italia volvid a sufrir una fuerte crisis social y econdmica, efec-
tivamente en 1868 hubo “manifestaciones masivas contra el impuesto de
grano” (Lenti, 2010b: 261).

No hay que olvidar que “las insurrecciones en Italia... Eran, més
bien, revueltas regionales de las clases medias y grupos de obreros reu-
nidos por miembros de la nobleza progresista” (Lenti, 2010a: 474), para
muestra de ello, Camilo Benso de Cavour, lider de la independencia
italiana, era “miembro de la nobleza dirigente, que era conservadora
o moderadamente mondarquica” (Lenti, 2010b: 38). Asi, entonces, “El
sentimiento de nacién tuvo que ser impuesto por una pequefa minoria
de patriotas sobre la poblaciéon que apenas estaba preparada para un
cambio tan grande” (Lenti, 2010b: 41).

2.1.4. Contexto social

En el siglo XIX surgié una forma de organizacién social como
un sistema con cardcter intensivo y expansivo: intensivo porque cada
Estado queria fortalecerse frente a los otros y; expansivo porque habian
tendencias colonizadoras. Asi es como aparecieron las “Asociaciones de
comercio, de renta, de consumo, de transporte, de vias-férreas, asocia-
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ciones nduticas, libreras, econémicas, filantrépicas; y el siglo las lanza
por los paises, por las comarcas, por las ciudades, como la antigua Roma
lanzaba sus aguilas por la tierra” (Alimonda, 1888: 26).

La situacion politica que detras de si arrastraba conflictos y revolu-
ciones en toda Europa, obligd a que el sistema social desarrolle una orga-
nizacion estratégica. Asi es como el sistema “tiene internamente la orga-
nizacién de la policia, y externamente el ejército” (Alimonda, 1888: 28).

Desde 1848 en toda Europa se dieron revoluciones por las liberta-
des; el secularismo y sus manifestaciones dieron paso a los “principios de
una ciencia que aborrece la religion” (Alimonda, 1888: 25).

El conflicto social que se vivia en toda Europa evidentemente era
una consecuencia de la emergente sociedad capitalista que trajo consigo
la llamada cuestién obrera y, frente a la cual surgieron también organi-
zaciones civiles y eclesiales para salvaguardar tanto la dignidad como los
derechos de los trabajadores, asi: la Conferencia de San Vicente de Paul
en Francia y el Programa de Gotha del Partido Socialista Obrero Alemdn
en 1875, entre otros.

En Italia las libertades de pensamiento y de religién otorgadas por
el Estado democratico dio paso a la presencia de los protestantes Val-
denses y a la libre circulacion de diarios y periddicos, asi es como apare-
cieron periddicos de diferentes ideologias: La Gaceta Piamontesa fue un
periddico que buscaba contrarrestar al diario anticlerical La Gazzetta del
Popolo (Lenti, 2010a: 574), estaban también el periddico Il Risorgimento
publicado por primera vez en 1848 (Lenti, 2010a: 469), de propiedad del
conde Camilo Benso de Cavour (Lenti, 2010a: 475) y, un diario catélico
L’Armonia (Lenti, 2010a: 496), entre otros.

Las necesidades de educacidon de los nifios, el fendmeno del
trabajo y sus efectos econémicos, eran problemas emergentes que en
1840 obligaron al Estado italiano y a la Iglesia a proponer programas de
atencién para las clases trabajadoras (Lenti, 2010b: 58). Habia pobreza
extrema; en 1840 “un obrero sin familia gastaba cerca de 60 céntimos de
lira s6lo para comer, una suma igual a su salario diario” (Lenti, 2010a:
371). El llamado progreso le costé mucho sufrimiento a la poblacién
empobrecida de Italia.

Turin (capital del Estado del Piamonte) “atraia, del Piamonte y de
la Lombardia, gran nimero de pobres nifios y de jovenes contratados por
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las empresas de construccion, en su mayoria frangollones, aprendices de
albaniles, ayudantes de carpinteros” (Auffray, 1948: 96) quienes por su
inexperiencia terminaban siendo explotados y negados en sus derechos y
libertades. Pero eso no era todo, otra “multitud de nifios ociosos, aban-
donados por sus padres, o impulsados a ello por la mendicidad” (1948:
96) deambulaban cerca de las construcciones.

En ese clima de miseria aparecieron antros de diversiéon barata
como la taberna, segin Levra “Alli, los trabajadores pasaban sus horas
libres de la tarde bebiendo vino barato y jugando. La embriaguez, la obs-
cenidad y la violencia eran con frecuencia el resultado” (citado en Lenti,
2010a: 371). En este contexto los jovenes eran quienes se encontraban
siempre en mayor peligro material, moral y religioso.

Los jovenes, la mayoria sin trabajo o empleados sélo ocasionalmente,
vivian en esta situacion de pobreza y estaban todos en riesgo material,
moral y religioso. Todos se encontraban en grave peligro por las malas
companias, medios de corrupcion disponibles y frecuentes tentaciones
para la delincuencia (Lenti, 2010a: 372).

La presencia delictiva en Turin era, sobre todo, de jévenes y
muchachos menores de edad, no atentaban tanto al orden social como
al orden publico. En este grupo estaban ciertas sociedades de “mendi-
gos, rateros y desertores” (Lenti, 2010a: 372), “Una amplia mayoria de
delincuentes juveniles eran pequefios rateros que robaban mercancias
de los estantes en el mercado o ladronzuelos que quitaban las carteras a
viandantes” (Lenti, 2010a: 372-373).

Algunas de las posibles causas para que los jovenes estuvieran
entre los “mendigos, rateros y desertores” (Lenti, 2010a: 372) habrian
sido la situacién econémica critica de la familia, los amigos y los impul-
sos propios de los jévenes.

Asombra el numero de chicos que se escapan de su casa. Se dan
muchas razones para ello en los escritos de la época: malas compaiiias,
inclinacién a una vida de desenfreno, el cardcter cambiante de los
jovenes, la atraccion de ser independiente, dificultades en casa, abuso
de los padres, pobreza extrema de la familia, etc. En ciertos casos, era
el propio padre el que echaba al chico de casa (Lenti, 2010a: 373).

En Turin “ademds de la delincuencia de los jévenes en riesgo que
originaban la pobreza, los problemas familiares, etc., la practica de la
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violencia y la intimidacién de grupos organizados era moneda corriente”
(Lenti, 2010a:374).

Entre 1830 y 1846, en los barrios del norte de la ciudad de Turin,
también estaban presentes bandas juveniles espontdneas que estaban
compuestas por jovenes adultos y algunos menores cuyas edades fluc-
tuaban entre los 16 y 34 anos. Se las conocia como “agrupaciones de
indeseables camorristas’ y ‘camarillas de gamberros” (Lenti, 2010a: 374-
375), comunmente se les llamaba Cocca.

En 1840 las fuerzas del orden tanto en Turin como en el Estado
del Piamonte aumentaron pero no eran suficientes (Lenti, 2010a: 375);
se endurecieron las politicas y se crearon penales y mds carceles. En
la década de 1840, segin Baricco “Hay cuatro prisiones en Turin, sin
incluir la central” (citado en Lenti, 2010a: 375). En 1845, respondiendo a
las reformas del rey Carlos Alberto (1831-1849), se inaugurd una correc-
cional sélo para jovenes: “La Generala” (Lenti, 2010a: 376).

El hambre y la miseria eran necesidades cada vez mds urgentes
y, ante esa situacion se hizo evidente el “fracaso y la incapacidad para
solucionar esa necesidad por parte de los hospitales publicos, centros de
acogida para pobres y enfermos, y de las instituciones del Estado, de la
Iglesia y la caridad privada” (Lenti, 2010a: 372).

En 1848, con la Guerra declarada por el Piamonte a Austria,
abund¢ la “perversion de ideas e intenciones” (MO, 65) que terminaron
desorientando, sobre todo, a los muchachos.

2.1.5. Contexto eclesial

La Iglesia que después de la desaparicion del Imperio Romano
mantuvo un poder casi omnimodo sobre el orbe, con la Tlustracién y
la Revolucién francesa que constituyeron no sélo una critica sino una
negacién a su dominio, entrd en una crisis sistemdtica, de la cual no ha
podido superarse hasta nuestros dias.

En el siglo XIX la Iglesia fue protagonista de una lucha de poderes
con los absolutismos. En Roma se buscaba “legitimar las reales pretensio-
nes ‘absolutas’ del Estado” (Metz, 2002: 31) cosa que “fue retomada en
el Renacimiento y, encontré sus defensores, por ejemplo, en Maquiavelo
y Hobbes y —por lo que se refiere a la idea restauradora de un ‘Estado
cristiano’— en el tradicionalismo francés del siglo XIX” (Metz, 2002: 31).
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Los papas que ostentaban el gobierno sobre los Estados romanos,
desde Pio VII (1800-1823), pasando por Leén XII (1823-1829), Pio VIII
(1829-1830), Ledén XII y Pio VIII, Gregorio XVI (1831-1846), hasta Pio
IX (1846-1878) eran conservadores, buscaban volver al Ancien Régime de
convivencia con los Estados y de privilegios. Asi es como en el periodo
de la Restauracion (1821-1831) la Iglesia volvié a tomar control radical
sobre la organizacion de la vida social y el curriculo de estudios, cosa que
no le duré mucho, porque desde 1850 hasta 1871 en cambio tuvo que
encarar leyes secularizantes que le negaron sus privilegios o le coartaron
sus derechos. Pero mis all4 de todo ello, los eventos eclesiales ocurridos
en 1870 tuvieron como efecto una especie de veneracion al papa por
todo lo que él representaba, en este contexto “la peregrinacién a Roma se
convirtié desde ahora en una peregrinacién para ver al papa” (Hertling,
2003: 458).

En este periodo, ya sea para contrarrestar la secularizacion y el
liberalismo, como para combatir los llamados errores modernos, apa-
recieron los siguientes documentos eclesiales: la enciclica Ubi Primum
(1849), sobre la Inmaculada concepciéon de la Virgen, que buscaba
restaurar la religion y combatir los errores, persiguié a los movimientos
liberales de carboneros y francmasones y a los protestantes; la enciclica
Mirari Vos (1832) que condend la idea de la libertad civil y politica vy,
la libertad de conciencia, al tiempo que lamentaba frente a “los deseos
de quienes pretenden la separacion de la Iglesia y el Estado, y que se
rompiera la concordia entre el sacerdocio y el poder civil. [...] que fue
siempre tan favorable y tan saludable asi para la religion como para los
pueblos” (MV, 16); la enciclica Quanta Cura que tenia como apéndice el
Syllabus errorum (1864), era una muestra antirrevolucionaria, antiliberal
y antimoderna; en 1870 la constitucion Dei Filius consideraba la relacion
problemadtica entre fe y razén (Illanes & Saranyana, 1996: 299); la cons-
titucién Pastor aeternus (18 de julio de 1870), subrayaba “la verdad de la
fe al definir la infalibilidad de la Iglesia y, en especial, del Romano Ponti-
fice” (Illanes & Saranyana, 1996: 299), pues la declaraciéon del Dogrma de
la infalibilidad del Papa buscaba justificar la primacia jurisdiccional asi
como la autoridad moral, social y politica del papa “contra las tendencias
episcopalistas y conciliaristas” (Lenti, 2010b: 262).
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Entre 1848 y 1870 si bien “los catélicos eran disuadidos con cre-
ciente fuerza a entrar en la vida propiamente politica” (Braido, 2009:
76), la tension “Por la libertad de la Iglesia” (2009: 76-81) dio paso a la
“Centralidad de la parroquia” (2009: 70-75). En este contexto, con el fin
de congregar a los catélicos reaccionarios y marginados de la politica,
nacieron las sociedades catdlicas al tiempo que se mantuvo “‘el mito
de la cristiandad’ y con el consabido papel de guia de la Iglesia” (2009:
26-27), lo cual hizo posible que en el mundo practicante surja una espi-
ritualidad de compromiso en favor de las gentes mas necesitadas: “En el
1800 el catolicismo practicante se transformaba con vigor en militante,
caritativo y social” (2009: 99).

Si bien la Iglesia habia perdido mucho terreno de sus dominios,
ésta no dejo de proclamar jubileos (1829); fortaleci6 las 6rdenes e insti-
tutos religiosos, y dio paso al nacimiento de otros tanto centenares; hizo
intensivo y expansivo el fendmeno misionero; aparecié “la vocacién a
la misién ‘ad gentes™ (Braido, 2009: 95), naciendo asi las obras para la
propagacion de la fe. En este contexto si bien los misioneros buscaban
“salvar las almas” (Alimonda, 1888: 42), estos no dejaron de ser utili-
zados por los laicos como precursores de la colonizacién: “La cruz es el
signo anunciador de la civilizacién que llega a los salvajes” (1888: 41).

En el siglo XIX hasta 1870 el discurso de la Iglesia y de los papas
era que “los enemigos de Dios y de la humanidad intentan pervertir y
corromper particularmente a la incauta juventud” (Braido, 2009: 81).

Hombres inicuos [...] han intentado con sus opiniones falaces y
perniciosisimos escritos transformar los fundamentos de la Religion
catolicay delasociedad civil, acabar con toda virtud y justicia, depravar
los corazones y los entendimientos, apartar de la recta disciplina moral
a las personas incautas, y muy especialmente a la inexperta juventud,
y corromperla miserablemente, y hacer porque caiga en los lazos del
error, y arrancarla por ultimo del gremio de la Iglesia catolica (QC, 1).

Se decia también que “Universidades y escuelas resuenan con el
clamoroso estruendo de nuevas opiniones [...]. Corrompidos los cora-
zones de los jévenes [...] crecieron sin medida el dano de la religién y la
perversidad de costumbres” (MV, 2).

Asi es como nacieron las “Obras especializadas en la accién entre
jovenes” (Braido, 2009: 81-86). Pero mads alld, la Iglesia que veia mal la
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revolucién y el liberalismo, empledé todos los medios para hacer una
valoracion negativa de los procesos emancipatorios que estaba viviendo
Italia, “Tal valoracion negativa encontraba expresion en los documentos
de la Iglesia, en la predicacion y en la prensa catdlica” (Lenti, 2010a: 346).

En este ambiente de tension entre la Iglesia y el Estado de la Ita-
lia del siglo XIX, el mejor representante de la Iglesia conservadora de
Turin fue el Arzobispo Luis Fransoni. Para Fransoni, quien ocup6 el
cargo de Arzobispo de Turin desde 1831 hasta su muerte en 1862, “todo
cambio politico y social era obra del malvado espiritu revolucionario,
que buscaba deshacer la obra de la Iglesia y el estilo de vida tradicional”
(Lenti, 2010a: 509), prohibid la participacién en la revolucién patridtica
aunque “Muchos seminaristas y sacerdotes ignoraron tales directrices.
El Arzobispo reaccioné suspendiéndolos de 6rdenes o del ejercicio del
ministerio” (Lenti, 2010a: 509).

El Arzobispo Fransoni fue un hombre de gran integridad, asi como de
una conciencia honesta y entusiasta. [...]...muchas veces identific6 la
causa de la Religion y de la Iglesia con la causa de un conservadurismo
extremo. Se aferrd sin concesiones a los ideales del antiguo orden
politico y social y se opuso a los demdcratas revolucionarios, quienes
intentaban, y lo consiguieron, hacer del Risorgimento una cruzada
contra la Iglesia, considerada enemiga del progreso y, en general, del
bienestar del pueblo italiano (Lenti, 2010a: 510-511).

En nombre del poder de la Iglesia, aconsejado por un grupo de
tedlogos, entre los que estaba el Director del Convitto de San Francisco
de Asis, Don Cafasso, Fransoni se neg6 a administrarle el vidtico al conde
Pedro Derossi di Santarosa por haber votado a favor de la Ley Siccardi y
por no haberse retractado publicamente (Lenti, 2010a: 510).

Sélo con el gobierno de Le6n XIII (1878-1903) la Iglesia “tomé
posicion ante los grandes problemas que conmovian al mundo: sobre el
socialismo (Quod Apostolici muneris, 1878), sobre el Estado (Diuturnum
illud, 1881, e Inmortale Dei, 1885), sobre la cuestion social (Rerum
novarum, 1891) y, otras” (Hertling, 2003: 459). Con este papa la Iglesia
encontr6 su lugar en el mundo y tomé una postura que dio paso al dia-
logo con el mundo moderno y sus expresiones.
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2.1.6. Contexto teoldgico

En el siglo XIX la teologia fue apologética, no tenia representantes
Yy, quiza la tnica figura de la Iglesia era el cardenal Newman (fil6sofo).
Desde mediados del siglo aparecieron revistas teoldgicas que mas tarde
se han vuelto bibliotecas de teologia (Hertling, 2003: 471). Se crearon
muchos centros para trabajos teoldgicos los mismos que estaban unidos
a universidades.

Aunque en la cuestién apologética el Concilio colaboré con
argumentos que sostenfan la posibilidad de conocer a Dios con la sola
razon natural partiendo de las criaturas, el problema que prevaleci6 era
el como establecer el didlogo entre la fe y la ciencia, entre la revelacion
y la razén.

Mientras en el mundo civil se rechazaba la escolastica, separan-
do asi el conocimiento racional del conocimiento de fe, en las escuelas
romanas se dio paso al neo-escolasticismo. Se avanz6 en estudios de
historia eclesiastica, de patristica y de teologia histérica. En la enciclica
Aeternis Patris (1879), de Ledn XIII, Santo Tomads fue presentado como
modelo del pensamiento catdlico.

Mientras la Historia de la Iglesia y la Eclesiologia tendrian que
haber enfrentado a las iglesias nacionalista (galicanismo y josefinismo),
ésta estaba centrada en la defensa del poder temporal del papa y en la
colonizacién a partir de las misiones.

Pastoralmente hablando, con la crisis en la que cay la Iglesia con
la secularizacién y con la confiscacién de sus propiedades, esta tuvo que
“agenciarse recursos pecuniarios por medio de colectas privadas” (Hert-
ling, 2003: 477), asi es como “aparecieron innumerables asociaciones
para sostener todas las ramas de la cura de almas, y en primer término la
de las misiones” (2003: 477).

En 1848 en Alemania se celebraron los congresos catélicos,
aparecieron las primeras asociaciones catdlicas de estudiantes y, “Para
la cristianizacion de la clase obrera fueron muy eficaces las asociacio-
nes de trabajadores fundadas en 1849 por Adolf Kolping” (Hertling,
2003: 478) o, las “conferencias de San Vicente de Paul” (2003: 478),
en Francia.

En este mismo contexto, en el intento de defender el cristianis-
mo catdlico como fuente de la verdad, se mantuvo también un abierto
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rechazo a los protestantes y a los judios, contra estos ultimos aparecié la
Fundacién de la Liga Cristiano-social antisemita.

Desde la mitad del siglo XIX en casi todos los paises europeos se
notaba un alejamiento de la Iglesia por parte de los creyentes, “Con razén
se habla de la aparicién de un nuevo paganismo” (Hertling, 2003: 461).

En este contexto la teologia del seminario de Turin era especu-
lativa, ponia énfasis en “la predestinacion y los novisimos [...]. ...la
ensenianza de teologia moral en el seminario, la prictica pastoral y la vida
espiritual se tifileron de un rigorismo derivado, en dltimo término del
jansenismo” (Lenti, 2010b: 296).

En las décadas de 1830 y 1840 “La ensefianza de la Teologia dog-
matica en la universidad era entonces tomista; la Teologia moral, rigoris-
ta-probabiliorista, basada principalmente en las obras de Antonio Alasai;
el Derecho canoénico y la Eclesiologia, de orientacion jurisdiccionalista”
(Lenti, 2010b: 400).

No se olvide que el “El impulso decisivo en orden a la restaura-
cidn escoldstica, y mds concretamente tomista, vino de Italia” (Illanes &
Saranyana, 1996: 294) y; entre sus grandes representantes estaban Vicen-
220 Buzzetti (1777-1824) y Luigi Taparelli d’Azeglio (1793-1862) (Illanes
& Saranyana, 1996: 294).

2.2. Eventos inmediatos que configuran la experiencia educa-
tiva Valdocco

De modo especialisimo, entre los sucesos mds cercanos que dieron
forma a la experiencia educativa que Don Bosco tuvo con los jévenes
pobres, abandonados y en peligro en Valdocco estdn la misma biografica
de Juan Bosco, el suefio de los 9 afos, el nacimiento del oratorio y la iti-
nerancia del mismo que aunque demasiado corta result6 ser el predmbu-
lo imprescindible de lo que denomino experiencia educativa Valdocco.

2.2.1. La biografica de Don Bosco

Lo que Don Bosco ha vivido desde sus origenes le ha permitido
también constituirse como una persona tnica, capaz de tomar decisio-
nes y de hacer elecciones a su modo y con su estilo, propios, en la Italia
del siglo XIX.
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Juan Bosco fue hijo de Francisco Bosco y Margarita Occhiena, su
hermanastro Antonio y su hermano José. En este espacio vital estir¢ raiz
no sélo su vida sino también su vocacion y su obra en favor de los jove-
nes empobrecidos de su tiempo. A continuacién abordaré los eventos
biogréficos mds significativos.

a.- La orfandad a temprana edad muy sentida (MO, 3), remediada
en parte por el amor maternal de su madre y, reflexionada mds tarde con
serenidad, hizo que Juan Bosco ya siendo sacerdote fuera como un padre
para los jovenes huérfanos y necesitados.

b.- La pobreza familiar que se endurecié con el fallecimiento del
padre obligé a duplicar el trabajo de la madre (MO, 4) y a seguir viviendo
de aparceros, “trabajaban las tierras de otros y percibian la mitad de su
produccién” (Lenti, 2010a: 145). Aunque Juan Bosco no vivia en pobre-
za extrema, de hecho “no recibia el subsidio con el que el ayuntamiento
ayudaba a los que tuvieran ‘certificado de pobreza’ extendido por sus
péarrocos” (Lenti, 2010a: 141). En 1883 cuando Albert du Boys “atribuia
a su familia ‘cierta elevada situacion social’, nos cuenta don Julio Bar-
beris que enseguida corrigid: -No, no, jeran pobres!” (MB XV, 72). “Tal
experiencia personal de pobreza estaba destinada a ser un elemento de
su compromiso vocacional por los pobres, asi como de su espiritualidad”
(Lenti, 2010a: 145).

c.- Las dificiles relaciones con su hermanastro Antonio que cuanto
hermano mayor y, teniendo que trabajar para la familia, querfa también
que Juan trabajara en el campo en vez de que anduviera dedicado al estu-
dio (MO, 5,11), permitié a Juan modelar su cardcter y tomar conciencia
sobre la dureza de la vida, lo cual desde ya le dispuso para despertar a la
solidaridad con los jévenes en situaciones dificiles.

d.- Las dificultades econdémicas para poder estudiar fueron una
oportunidad que le llevé a Juan a encontrar los recursos a través de la
autogestion (MO, 8,13,19) y la solidaridad de algunos bienhechores
como Don Calosso, Don Cafasso y otros.

Recibié también ciertas ventajas econdémicas por ser un buen
estudiante (MO, 17,35); aprovechaba de alguna retribucién econémica
voluntaria por ayudar a repasar las lecciones o por tutorear los apren-
dizajes de sus compaiieros. Esto le permiti6 valorar los esfuerzos y los
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recursos y, saber que no hay imposibles para lograr el suefio de ser un
sacerdote para ayudar a los muchachos abandonados.

e.- El trascendente y la trascendencia como horizonte de la vida
de Juan fueron una conquista y un aprendizaje vividos desde la cotidia-
neidad y de la mano de su madre (MO, 4, 5, 9, 28). Esta vivencia de la
vida espiritual se proyect6 también en la preocupacion por el desarrollo
integral de los jovenes empobrecidos.

f.- La presencia amorosa y educante de la madre que supo amar
con amor indiviso a sus hijos, hizo posible que Juan creciera sintiéndose
amado y acompanado (MO, 4,8) a tal punto que pidi6 que sea su misma
madre la que hiciera de madre de los muchachos en el Oratorio (MO,
60) y; ella desde su sencillez siguié haciendo de pedagoga y de psicéloga
con tantos jovenes como el huérfano de Sesia, a quien después de prepa-
rarle la cama “le dio un sermoncito sobre la necesidad del trabajo, sobre
la honradez y sobre algtin aspecto religioso” (MO, 63).

g.- La solicitud por los muchachos fue como el leitmotiv de la vida
de Juan, “ya a los diez anos hacfa lo que era compatible con esa edad
y era una especie de oratorio festivo” (MO, 7; MB I, 136). En 1825 le
confesd al capellin de Murialdo, Don Calosso, el deseo de ser sacerdote
para cuidar de sus companeros que siendo buenos corrian el peligro de
danarse si nadie los acompanaba (MO, 9).

Reunia a sus pares a partir del juego, el cuento y los malabares,
excluyendo a “los que hubieran blasfemado o tenido malas conversa-
ciones, o a quienes no habian querido tomar parte en las practicas de
piedad” (MO, 8). Trab6 amistad duradera con los “amigos de Morialdo”
(MO, 16) a tal punto que también con ellos, mds tarde, fundé la Socie-
dad de la Alegria (MO, 16,25).

En Chieri conocié mds de cerca el mundo de sus compaiieros a
quienes los fue “clasificando en tres categorias: buenos, indiferentes y
malos” (MO, 15); evitando a los malos consejeros y haciendo amistad
con companeros de una piedad probada (MO, 13, 16, 17, 18, 21).

En 1832, con sus compaiieros fundé la “Sociedad de la Alegria”
(MO, 15) que funcionaba en base a unos principios de sana convivencia
y principios religiosos; también aqui exclufa a los que tenian malas con-
versaciones y a los blasfemos (MO, 16).
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En este ambiente colegial de Chieri, Juan se revel6 como defensor
de los muchachos mas débiles representados en Luis Comollo con aquel
grito de ira: “jAy de quien se burle de ellos!” (MO, 18).

En las vacaciones Juan dedicaba tiempo a los muchachos “durante
los dias festivos” (MO, 31). Esta solicitud por los muchachos fue una
constante que se cristalizé en la opcién por los jévenes destinatarios de
su opcidn pastoral.

h.- La religiéon como centro de la experiencia educativa y, que en
sus afios estudiantiles (1824-1835) Juan la supo valorar. En su época
“habia obligacién de presentar, cada mes, el comprobante de que se
habia confesado” (MO, 16) para presentarse a los exdimenes. Segtin Juan,
esto “producia efectos maravillosos. [...]. Los alumnos eran dociles y
respetuosos tanto en el colegio como en sus propias familias” (MO, 16).

Efectivamente, “Don Bosco tenia gran aprecio por el sistema
educativo y disciplinar de Chieri, aunque estuviera basado en la reforma
reaccionaria del afno 1822 del rey Carlos Félix; en él abundaban las prac-
ticas religiosas, las misma que se encontrarian mas tarde en las institu-
ciones de Don Bosco” (Lenti, 2010a: 108).

i.- La vigilancia ante al pecado y el temor a no salvarse fueron los
moviles de su vida ascética. Desde pequeno su madre le ensefid a huir de
las “malas conversaciones” (MO, 9) y, cuando ya era estudiante vefa con
recelo a algunos de sus compafieros y ciertos lugares (MO, 19). Consi-
deraba que las vacaciones v las fiestas eran peligrosas para la virtud de la
castidad (MO, 31,32), aunque se decia a si mismo, “Puede ser, en verdad
que no siempre sean pecaminosos, pero...” (MO, 32).

De sus tiempos de seminarista, con tristeza recuerda que habia
escuchado entre sus compaifieros conversaciones muy malas y que “una
vez, al registrar a algunos alumnos, les encontraron libros impios y obs-
cenos de todo género” (MB 1, 377).

Juan estaba “persuadido de que de la opcién vocacional depende
ordinariamente la eterna salvacion o la eterna perdiciéon” (MO, 26) y, le
preocupaba, tanto de si mismo como de sus compaiieros, fundamental-
mente lo moral y la fe religiosa. Esta experiencia le llevard a prevenir a sus
muchachos oratorianos de todas las ocasiones de pecado.

j-- El juego como una mediacion de los encuentros con sus pares
tenia el cardcter de ser complementario de los realmente esencial, lo reli-
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gioso (MO, 7). Para integrar a los muchachos Juan se valia de los juegos,
la prestidigitacion, la magia y de los estudios, (MO, 22). Detras de toda
la diversién habia un programa implicito: oracidn, didlogo-mensaje,
diversion y oracion (MO, 8), una realidad que la hizo efectiva, més tarde,
en medio de los muchachos oratorianos.

k.- El acompanamiento espiritual fue como el eje orientador de
su vida. Cuando sélo tenia diez afios (1826) se puso en manos de Don
Calossso, experienciando asi la ayuda y la orientacién en la direccién de
su vida (MO, 10). En el colegio, en Chieri, tuvo como director espiri-
tual al te6logo José Maloria (MO, 16). Sin embargo, antes de entrar al
seminario diocesano de Turin (1835-1841) lamentd no tener un guia
espiritual que le orientara en sus decisiones, lo cual encontré momenta-
neamente en el sacerdote Comollo (MO, 25).

No perdia la oportunidad de hacerse aconsejar para ser bueno
y conservar la vocaciéon (MO, 28,35). Finalmente eligié como director
espiritual a Don José Cafasso: “desde el comienzo puse en sus manos
todas las decisiones, los problemas y las realizaciones de mi vida (MO,
39). Una experiencia que también la implementard en el Oratorio con
sus muchachos, pasando a ser en persona el director espiritual de los
Oratorios.

1.- Las experiencias pedagdgicas de su vida estudiantil que marca-
ron su vida ciertamente son muchas pero, de sus tiempos de estudiante
son significativas, por ejemplo: la amistad y la educacién cristiana ofre-
cidas por los profesores José Lacqua (MO, 4), el P. Virano y el P. Valim-
berti (1830-1831) (MO, 13); la dificultad para aclimatarse a la vida de
ciudad y estudiar en medio de compafieros mucho mds pequenos que
él (1831-1835) (MO, 14); la broma de mal gusto del profesor José Cima
quien al final terminé animédndolo en los mejores términos (MO, 13,14);
el aprecio por el estilo pedagdgico de los jesuitas, que conocié cuando
estudiante y de quienes, con sinceridad, dice: “tenfan una catequesis
estupenda” (MO, 16).

Asimismo, las frias relaciones entre los superiores y los estudiantes
del seminario le motivaron para ser un cura diferente: “para estar con los
jovenes, acompaifiarlos y ayudarles en sus necesidades” (MO, 29).

En sus tiempos de estudiante, a seguir siendo saltimbanqui, pre-
firié (1836) los paseos y los circulos de estudio, servian mucho “para
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la vida de piedad, y hacia bien a la salud” (MO, 30). Todas estas expe-
riencias le llevaron a Juan Bosco a plantear una educacién y pedagdgica
centradas en la prevencién y en la familiaridad con sus muchachos
oratorianos.

m.- Las primeras experiencias pastorales como eventos pedago-
gicos donde aprendi6, entre otras cosas: a dirigirse a la gente con un
lenguaje popular y con ejemplos practicos (MO, 31) y; a disfrutar del
trabajo pastoral con los muchachos (1841): “mi delicia era ensenar cate-
cismo a los chicos, entretenerme y departir con ellos” (MO, 38).

Cuando fue a Turin, por peticién de Don Cafasso se quedé en el
Convitto de San Francisco de Asis para continuar sus estudios de teologia
moral y predicacidn, alli tuvo la oportunidad de conocer la cércel y de
familiarizarse con los muchachos que mas tarde serian sus destinatarios
de su opcién pastoral.

Asi es como la herencia bioldgica, la vida familiar y el cimulo de
experiencias han configurado la personalidad de Juan dandole un sello
de identidad propio y tnico.

2.2.2. El “sueio de los 9 aios” como un evento premonicional

En 1825, se registré por primera vez un sueflo poco comun y, se
repiti6 siete veces a lo largo de la vida de Juan (Peraza, 2001: 30). Juan
Bosco revel6 que se trataba de un suefio insistente, de tal forma que si
hubiera tenido que hacerle caso tendria que haber elegido “el estado
eclesidstico” (MO, 25,37). Juan Bosco tenia conciencia de que este suefio
estaba siendo como el norte de su existencia.

En este suefio (Ver Anexo 1) se encuentran los siguientes elemen-
tos bédsicos que mas tarde se verdn también reflejados en el Oratorio:

- El patio espacioso como lugar de encuentro con los jévenes: “Me
parecié estar... en un patio espacioso en donde se entretenia un gran
ndmero de muchachos” (MO, 6).

- La situacion existencial de los muchachos quienes atin eran jéve-
nes y, “Estaban riendo y jugando, pero muchos también, blasfemaban”
(MO, 6).

- La sujetividad de Juan quien, luego de haber reaccionado instin-
tivamente ante los muchachos “para hacerlos callar a gritos y puiietazos”
(MO, 6), se reconoce a si mismo como “un pobre muchacho ignorante e
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incapaz de hablarles de religion a aquellos chicos” (MO, 6) y; finalmente,
ante la imposibilidad de comprender el verdadero significado del sueno,
apenas logra establecer un didlogo entrecortado, el mismo que termina
en llanto de impotencia ante la misiéon que se le estd planteando: “me
eché a llorar y pedi al sefior que me hablara de manera que le pudiera
entender pues hasta ahora no sabfa de qué se trataba” (MO, 6).

- La presencia del trascendente como inteligencia dialdgica que
llamandole de modo personalisimo por el nombre lo envia a los mucha-
chos: “Me llamé por mi nombre y me mandé ponerme al frente de aque-
llos muchachos” (MO, 6). Un trascendente que sin tantas explicaciones
le ofrece una guia, “la maestra que te ensefnara a ser sabio” (MO, 6).

- La misidn a la que Juan es enviado son los muchachos, a quienes
ademads de “ensenarles la fealdad del pecado y la hermosura de la virtud”
(MO, 6), recurriendo a las imdgenes de los escenarios explicitos del sue-
fo, deberd transformarlos de feroces animales en mansos corderos.

Entonces vi que aquellos muchachos habian desaparecido y en su
lugar habia una multitud de cabritos, de perros, de gatos, 0sos y otros
muchos animales mas.

- Este es el campo en el que debes trabajar. Hazte humilde,
fuerte y robusto y lo que estan viendo que acontece con estos
animales, tienes que hacerlo tii con mis hijos.

Volvi entonces los 0jos y vi que, en vez de los animales feroces,
habia mansos corderos que saltando corrian y balaban en torno
nuestro, como si quisieran festejar al personaje y a la Sefiora
(MO, 6).

- Los recursos para lograr tan noble mision serdn la humildad, la
fortaleza y la voluntad: “Hazte humilde, fuerte y robusto” (MO, 6).

- La presencia femenina como mediadora y gufa en la misién de
Juan Bosco entre los jovenes. La maestra que le ensenarfa a ser sabio,
tomdandole bondadosamente de la mano, poniéndole la mano sobre la
cabeza, le dijo: “A su tiempo lo comprenderds todo” (MO, 6).

- Las mediaciones pedagdgicas para la relacién con los muchachos
seran la docilidad en la misién y la compasién en la relacién: “A estos
amigos tuyos no los vas a ganar con golpes, sino con la mansedumbre y
la caridad” (MO, 6) y la ciencia.
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- Las dimensiones antropolégicas constitutivas de la existencia de
la persona del joven son:

La dimensidén afectivo-relacional que se revela al llamarlo a Juan

por el nombre, en “la mansedumbre y la caridad” (MO, 6) y, en

esos detalles de tomarle por la mano y ponerle la mano sobre la

cabeza.

La dimension religiosa-trascendente que se manifiesta en el desa-

fio que se le hace a Juan respecto de los muchachos: “ensenarles la

fealdad del pecado y la hermosura de la virtud” (MO, 6).

La dimensién racional-dialégica que se revela en ese didlogo con-

fuso entre el hombre y la mujer del sueio con Juan el sonador,

todo lo cual termina con ese enunciado de “A su tiempo lo com-

prenderds todo” (MO, 6).

2.2.3. El nacimiento del Oratorio

En las Memorias del Oratorio, Don Bosco revela que el Oratorio
naci6 el 8 de diciembre de 1841 con un muchacho huérfano y pobre,
forastero, emigrante de Asti, con carencias afectivas, educativas, religio-
sas y econdmicas, pues no tenfa familia, no habia ido a la escuela y se
habia confesado cuando apenas era pequenio; tenia dieciséis afos y se
llamaba Bartolomé Garelli. Era el tiempo en el que Don Bosco estudiaba
en el Convitto de San Francisco de Asis en Turin (1841-1844).

A Garelli “se sumaron poco a poco otros méds” (MO, 40) y, Don
Bosco tomd la decisién de ayudar a “los mds grandecitos...que necesita-
ban una catequesis especial y, sobre todo, a los que salian de las carceles”
(MO, 40); estos muchachos necesitaban alguien que se ocupe de ellos,
necesitaban trabajo y, sobre todo, necesitaban acompanamiento. Don
Bosco confiaba en que estos muchachos bien podrian cambiar su vida y
llegar a ser “buenos cristianos y ciudadanos honestos” (MO, 40).

En las Reglas de la Sociedad de San Francisco de Sales (1873) se dice
que en 1841, Don Bosco junto a otros sacerdotes reunia “en determina-
dos lugares a los muchachos mas abandonados de la ciudad de Turin,
con el fin de entretenerlos con juegos y al mismo tiempo darles el pan de
la divina palabra” (MB X, 872).

Asi, mientras Don Bosco estaba en Turin, tuvo la oportunidad
de ir a las cdrceles y conocer la realidad de los muchachos encarcelados
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y; pens6 que si aquellos hubieran tenido una buena educacién quiza no
estuvieran en ese lugar y, entonces se propuso reunirlos los domingos a
todos los chicos salidos de la cdrcel como una “manera de apartarlos del
vicio” (MB XVI, 235). A estos muchachos excarcelados y migrantes se
juntaron “todos los vagabundos” (MB XVI, 236), y asi fue cémo nacié
el Oratorio.

2.2.4. Los primeros pasos del naciente Oratorio

En 1842 Don Bosco se propuso recoger “solamente a los chicos
que estaban expuestos a los mayores peligros, y con preferencia a los sali-
dos de las cdrceles” (MO, 41), a aquellos muchachos les regalaba algunas
lecturas del gusto de ellos, “Fue desde entonces cuando constaté que sin
distribuir libritos de canto y proporcionar lecturas que les gusten a los
muchachos, el oratorio es solamente un cuerpo sin alma” (MO, 41). Para
asegurar el trabajo con aquellos jévenes se hizo ayudar de otros mucha-
chos que no estaban en la situacién de aquellos.

Con aquellos muchachos salidos de la carcel y al ritmo de su
tiempo libre y sus necesidades el Oratorio funcionaba los domingos y los
dias de fiesta, y tenia como evento central la catequesis. Por esa razén el
Oratorio cobrd el cardcter de ser un “Oratorio festivo” (MO, 41).

Durante la semana, de lunes a viernes Don Bosco visitaba a los
muchachos en sus lugares de trabajo, y los sdbados en las carceles: “Era
una manera de acompaiarlos, hacérmelos amigos, e invitarlos para que,
una vez dados de alta, fueran a buscarme al Oratorio” (MO, 41) y; efec-
tivamente, los domingos el encuentro era en el Oratorio. Asi, el Oratorio,
mds que un lugar, era una experiencia de encuentro entre Don Bosco y
los muchachos.

En el Resumen Histérico de 1862 (Cenni storici de 1862) (Lenti,
2010a: 462) se encuentra también una descripcién de cémo funcionaba
el naciente Oratorio: por la mafiana confesiones; luego misa, seguida de
una narracién de un hecho biblico o de Historia de la Iglesia o explica-
cién del evangelio; por la tarde, catequesis, visperas, bendicién y recreo.

De aquellos muchachos empobrecidos, a Don Bosco le preocupa-
ba sobre todo la conducta y la vida moral y espiritual y, para ello, como
sacerdote, les ofrecid la confesién (MO, 42).
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Ganarse la amistad y la confianza de los muchachos; acompanar-
los en sus propios contextos de trabajo y de prision; reunirlos los sébados
y los domingos, y ofrecerles la confesién y la comunidn, canto, cateque-
sis, un ejemplo de vida y algo de comida... “Esta fue la vida ordinaria
del Oratorio durante esos casi tres afos, es decir hasta octubre de 1844”
(MO, 42).

Asi era como sin un espacio propio esta experiencia naciente
con los muchachos més necesitados de las calles y carceles de Turin iba
tomando procesualmente identidad y trascendencia.

2.2.5. La opcion pastoral de Don Bosco

Al terminar el tiempo de estudios en el Convitto de San Francisco
de Asis, después de haber conectado y trabajado empdaticamente con los
muchachos que se encontraban tanto en las cdrceles como en las calles
de Turin y, con quienes ya habia fundado el Oratorio, Don Bosco final-
mente manifest6 su inclinacién pastoral, a la que Don Cafasso, Director
del Convitto y director espiritual suyo, le dio fuerza y seguimiento.

A finales de 1844 Don Cafasso le pregunt6 a Don Bosco “;A qué se
siente mds inclinado?, ;qué siente en su corazén, en qué piensa?” (MO,
42), Don Bosco le respondi6: “Me parece encontrarme entre un mundo
de muchachos que esperan que los ayude” (MO, 42).

Por esos dias Don Cafasso le presenté a Don Bosco tres posibili-
dades de trabajo en las que no contaban los muchachos empobrecidos
y, le pregunt6: “;Cudl preferirfa?, ;...no se inclina mds a una que a otra
cosa?” (MO, 42), Don Bosco radicalmente convencido le respondié: “Al
trabajo con los jévenes. Esa es mi inclinacién” (MO, 42).

Luego de escuchar la inclinacién pastoral de Don Bosco, Don
Cafasso le envid de vacaciones y, a su regreso, sin titubeos, le dio la
orden de marcharse al Refugio, obra de la marquesa de Barolo, a trabajar
con muchachas en dificultades, donde se encontraba el tedlogo Borel,
diciéndole: “Dios le ird mostrando lo que debe hacer con los jévenes”
(MO, 42).

Segin Lemoyne, Don Cafasso lo habria enviado a Don Bosco al
Refugio de manera intencional: “habria dicho... al teélogo Borel: ‘Vea si
hay forma de retenerlo con algiin empleo en la capital. Es algo necesario.
Estd dotado de gran actividad y celo; hard un gran bien a la juventud.
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Estd destinado por la providencia a ser el apdstol de Turin” (Lenti,
2010a: 356).

En 1846 cuando la marquesa de Barolo le pidi6 hacer una elecciéon
entre el Refugio o los muchachos, exigiéndole una respuesta, Don Bosco
le respondid: “me dedicaré por completo a los muchachos abandona-
dos” (MO, 50). La marquesa volvié a hacerle la invitacién y Don Bosco
casi enfadado, le dijo: “Sefiora marquesa, le he dicho que eso ya esta
resuelto. He entregado mi vida a los jovenes. ...no me puedo alejar del
camino que la Providencia me ha trazado” (MO, 50). En estas mismas
circunstancias, en las Memorias biograficas, Don Bosco expresa: “no
puedo ni debo abandonarlos” (MB II, 461), “mi vida estd consagrada al
bien de los pobres muchachos, y nadie podra apartarme del camino que
el Sefior me ha trazado” (MB II, 462).

Si se quisiera encontrar la respuesta al ;por qué Don Bosco eligié
trabajar con los muchachos abandonados?, en el “Apunte histérico de
18547, segtin Braido, Don Bosco present6 algunas de las razones:

Al visitar las cérceles de Turin, pude darme cuenta de que los pobres
infortunados que enviaban a aquellos sitios de castigo son en general,
pobres jovenes que llegan a la ciudad desde lejos, ya en busca de
trabajo, o animados por algiin compaiiero perverso.

Estos jovenes estdn abandonados a su suerte en particular en los
domingos y dias festivos, y emplean en juegos (de azar) o en golosinas
el escaso dinero que ganan durante la semana.

Este es el inicio de muchos vicios; en poco tiempo, los muchachos que
eran buenos se ponen en riesgo a si mismos y ponen a otros en peligro.

No pueden en absoluto las carceles hacerlos mejores, porque mientras
estan detenidos, aprenden maneras mas refinadas de hacer el mal, de
modo que, cuando se les libera, son peores.

Por eso me dediqué a este tipo de jovenes, por estar en su mayoria
abandonados y en riesgo (citado en Lenti, 2010a: 396-397).

La opcidén pastoral de Don Bosco apuntaba también a las mucha-
chas mds necesitadas, en este contexto Lemoyne recuerda que “Habia
llegado el tiempo en que don Bosco tenfa que poner manos a la obra para
la formacién de la segunda Familia y desenvolver también un amplio
apostolado entre la juventud femenina” (MB X, 591). Asi es como des-
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pués de fundar los salesianos en 1859, fundé también las Hijas de Maria
Auxiliadora en 1879.

2.2.6. Laitinerancia del naciente Oratorio

El Oratorio que habia nacido en el Convitto de San Francisco de
Asis en 1841 y, que parecia consolidarse en 1842, al no contar con un
espacio propio, entre 1844 y 1846 se convirtié en una experiencia itine-
rante. Este corto periodo de tiempo tuvo ocho movimientos en los que
logré condensar algunas experiencias que son elementos constitutivos.
A continuacién esos movimientos y esos elementos significativos que le
dieron identidad al Oratorio:

a.- Del Convitto de San Francisco de Asis al Refugio en la habi-
tacion de Don Bosco (20 de Octubre 20-1 de Diciembre, 1844): En el
“Apunte histérico” (Cenno Storico) Don Bosco dice: “Mi habitacién
servia de oratorio y de patio” (Lenti, 2010a: 518). Los muchachos que
llegaban, ademads de los del vecindario, eran migrantes, desconocian sus
parroquias y, por esta razén, en palabras implicitas del Arzobispo Luis
Fransoni, el Oratorio se iba perfilando como casa que acoge a los foras-
teros y como parroquia de los sin parroquia: “necesitan un lugar aparte,
adecuado para ellos” (MO, 44).

b.- De la habitacién de Don Bosco a una capilla improvisada en
el mismo Refugio (8 de Diciembre, 1844-18 de Mayo, 1845): Aparece la
capilla como elemento central en la propuesta educativa de Don Bosco,
se trataba de un espacio donde se queria “entretener alegremente a los
jovenes mas abandonados y en peligro, después de que hubiesen podido
cumplir sus deberes religiosos” (MO, 44). Ahi los destinatarios y la fina-
lidad del Oratorio.

En estas circunstancias se abrié un espacio para la escuela y el
recreo de los muchachos y, entre las actividades que se realizaban en
los dias festivos estaban: la confesién, la comunién, pero, sobre todo, la
catequesis y, luego, el juego y la diversiéon (MO, 45).

En esta escuela, todavia informal, la forma de ensefar y de apren-
der era bastante novedosa: se desarrollaba en torno a “una sola materia
de ensefianza cada vez” (MO, 55), modular (?) y; se aprendia de modo
gradual, por competencias (?), después de estudiar el alfabeto se apren-
dia a silabear y; después de conocido el alfabeto y aprendido a silabear,
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se aprendia a leer. Cada domingo se iba afiadiendo nuevas preguntas y
respuestas a la materia (MO, 55).

Aqui el Oratorio tom6 el nombre de San Francisco de Sales “por-
que como nuestro ministerio entre jovenes exige mucha serenidad y
mansedumbre... a fin de que nos obtuviese de Dios la gracia de poder
imitarle en su bondad extraordinaria y en el celo pastoral” (MO, 44).
Aparece asi la bondad como mediacién pedagdgica en el trato con los
muchachos.

c.- De la capilla improvisada en el Refugio a San Pietro ad Vin-
cula (25 de Mayo-1 de Junio, 1845): Encontraron “Pérticos espaciosos,
un patio amplio, la iglesia apropiada para nuestras ceremonias, fueron
cosas que entusiasmaron a los muchachos y los dejaron locos de alegria”
(MO, 46).

d.- De San Pietro ad Vincula nuevamente a la habitacién de Don
Bosco en el Refugio (1 de junio-6 de Julio, 1845): El lugar era la calle y,
el programa que se desarrollaba en los dias festivos incluia el juego en las
calles y campos, catecismo, canto y pequenas caminatas. Con los mucha-
chos se visitaban algunas iglesias, se celebraba la eucaristia y se explicaba
el evangelio: “por la tarde, un poco de catecismo, cantos y el relato de un
hecho que les dejara alguna ensenanza. Después ddbamos alguna vuelte-
cita, o nos ibamos de paseo hasta la hora de retornar a la casa” (MO, 47).
Asi, es como el Oratorio se afianzaba como una experiencia educativa
informal y espontdnea.

e.- Del Refugio a San Martin de los Molinos (13 de Julio- finales
de Diciembre, 1845): Llegados al lugar, el te6logo Borel quien siempre
acompanaba a Don Bosco y sus muchachos se dirigié a ellos haciendo
memoria de lo que habia sido hasta ese momento el Oratorio y, dijo:
que los cambios eran saludables; que el Oratorio habia empezado en el
Convitto con una catequesis y unos cantos y, que se habia fortalecido
espiritualmente en el Refugio; que el verdadero nacimiento del Oratorio
habia sido en la capilla improvisada en el Refugio y, que la experiencia
presente no tenia todavia un lugar seguro (MO, 45).

En este tiempo se seguian dando las précticas religiosas anteriores
aunque “no se podia celebrar misa ni dar la bendicién por la tarde. ...
no se podia tampoco distribuir la Sagrada Comunion, que es el elemento
basico de nuestra institucién” (MO, 45).
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La algarabia, la musica y los juegos de los muchachos no fue bien
vista por la clase trabajadora de los Molinos; las quejas llegaron al Muni-
cipio y, “se empez6 a decir que aquellas reuniones de muchachos eran
peligrosas y que podian degenerar de un momento a otro en motines y
revueltas” (MO, 45) y, se decia también “que aquello era un semillero de
inmoralidad” (MO, 45).

f.- De San Martin de los Molinos a la Casa Moretta (4 de Enero,
1845-2 de Marzo, 1846): Ademads de ofrecerles a los muchachos las con-
fesiones se les ofrecié también la escuela nocturna, una experiencia muy
provisional pero original: “Era la primera vez que se hablaba de este tipo
de educacién” (MO, 47) para muchachos, sin embargo no hay que olvi-
dar que en el siglo XIX y en toda Europa habian escuelas nocturnas para
adulos y; “tenfan un doble objetivo: salir al paso de las deficiencias de la
e. primaria y ampliar los conocimientos necesarios para la introducciéon
eficaz de las innovaciones tecnoldgicas del desarrollo industrial” (Delga-
do, en Prellezo, 2008: 428-429).

En esos tiempos, por las intuiciones y acciones en favor de “los
jovenes mas abandonados y en peligro” (MO, 44), Don Bosco fue califi-
cado “de revolucionario,...loco o hereje. Habia también quien razonaba
de esta manera: el Oratorio no hace sino alejar a los muchachos de las
parroquias” (MO, 47).

A pesar de las protestas de los parrocos de Turin, éstos terminaron
apoyando el trabajo de Don Bosco (MO, 47), aunque quiza lo que les
molestaba era que Don Bosco “reunia a los jovenes en las afueras de la
ciudad y al margen de las estructuras parroquiales. Formaba parte tam-
bién de un programa pastoral (el Convictorio), que estaba aun tratando
de encontrar la aceptacion del clero de Turin” (Lenti, 2010a: 440).

g.- De la Casa Moretta a los prados Filippi (primeros dias de Mar-
z0-1 de Abril, 1846): Fue una experiencia en campo abierto, “Se trataba
de trescientos a cuatrocientos muchachos que encontraban ya su paraiso
en la tierra en este Oratorio, cuyo techo y paredes era nada menos que
el Cielo” (MO, 48).

Como no tenfan capilla, salian a alguna iglesia para tener la euca-
ristia y la comunidn. La experiencia educativa, ademas de los elementos
bésicos (confesiones, juego, catecismo, rezo, canto de visperas y un ser-
moncito), incluyé también las caminatas que eran hazanas muy festivas
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y llenas de alegria; habia comida, “musica con tambor, trompeta y guita-
rra” (MO, 48). Estos paseos, eminentemente educativos, redundaban en
la felicidad de los muchachos (MO, 49).

La “manera de mezclar la piedad con juegos y paseos” (MO, 49)
hizo que Don Bosco tuviera mando sobre los muchachos a tal punto que
hubo nuevamente sospechas de que “podia en cualquier momento des-
encadenar una revoluciéon” (MO, 49). Por ello fue llamado la atencién
por el Vicario de Turin, el marqués Miguel Benso de Cavour, a quien
Don Bosco le explicé que su trabajo era recoger “a muchos jovencitos
que estaban completamente abandonados” (MO, 49), encaminarlos a
una profesion y evitar que fueran a las carceles; aclar6é que su fin no era
politico sino pastoral, “Ensefio el catecismo a estos muchachos” (MO,
49), le dijjo.

En estas circunstancias, Don Bosco escribié también una carta
al marqués Miguel Benso de Cavour (13 de marzo de 1846) en la que
presentd el Oratorio como un programa de catequesis que habfa dado
resultado, incluso vocacionalmente (Lenti, 2010a: 458). Los muchachos
fueron echados del prado, pero Don Bosco no dejé de sonar en “un
patio bien grande, una casa grande llena de chicos, iglesias, sacerdotes y
clérigos” (MO, 49).

h.- De los prados Filippi a Valdocco (12 de Abril, 1846): los
muchachos llevaron sus principales pertenencias: Cosas “de la iglesia
y de recreo” (MO, 51). Ya en Valdocco, entre las dos o tres cosas que
llenaban la mente de Don Bosco estaban: “la juventud y cuanto a ella se
refiere, el ejercicio del sagrado ministerio y el estudio de la moral” (MB
111, 464).

Asi es como esta experiencia educativa prototipica que Don Bosco
la desarrollé con los muchachos mas necesitados, migrantes y abandona-
dos, fue alcanzando identidad en base a la experiencia.

2.2.7. Personajes y eventos significativos en los que ahonda su
raiz la experiencia educativa Valdocco

Se trata basicamente de carismas y modelos anteriores y contem-
pordneos a Don Bosco, de los cuales él aproveché algunos elementos
importantes para disenar y originalizar su propuesta educativa con los

65



“Jovenes pobres, abandonados y en peligro”. Una categorfa de Don Bosco reinterpretada desde la Teoria Critica

jovenes pobres, abandonados y en peligro, la misma que se condensaria
en Valdocco.

a.- Personajes y eventos anteriores a Don Bosco.- Estd comproba-
do que en su opcién pastoral por los jovenes Don Bosco se dejé inspirar
por los estilos de vida o espiritualidades de algunos modelos, tomando
de ellos algunos elementos, como:

- De Felipe Neri (1515-1595) tomé el nombre de Oratorio y la
forma de llegar a los muchachos a través del servicio religioso y el juego.

Desarrollé una relacion especial con los jovenes que pasaban el dia
en las calles y plazas de la ciudad. Para ellos abrié un lugar en el que
jugar. Aqui, después de un breve servicio religioso, podian desplegar
las energias acumuladas. Decia: “Dejad que los jovenes hagan lo que
les guste, incluso darme bastonazos, siempre que no cometan pecado”
(Lenti, 2010a: 359-360).

- De Francisco de Sales (1567-1622) asumi6 la “dulzura y sensi-
bilidad” (Lenti, 2010a: 360) y su bondad en el trato con los muchachos.

- De Alfonso de Ligorio (1696-1787) tom¢ la caridad pastoral de
la confesién que rechazaba el rigorismo jansenista y el laxismo (Lenti,
2010a: 359).

- De la Escuela sacerdotal de espiritualidad francesa asumié aque-
lla espiritualidad mediada por el Convitto, pero especialmente a través de
Don Cafasso que era afin a la misma.

Una nueva clase de direcciéon espiritual cobré importancia por
entonces ‘con la influencia de la escuela sacerdotal de espiritualidad
francesa, cuyos escritos de devocién y espiritualidad se habian
extendido, segun las practicaba san José Cafasso’ (Giraudo, 1993: 224,
en Lenti, 2010a: 356, nota de pie de pagina).

b.- Personajes y eventos contemporaneos a Don Bosco.- Asumid
elementos tedricos del mismo Convitto, asi como, elementos carismati-
cos de algunos personajes a quienes encontrd en este lugar, asi:

- De José Cafasso (1811-1860), Rector del Convitto, asimilé el
celo pastoral por “los jévenes ‘pobres y abandonados’, de los enfermos y
moribundos, de los presos y condenados a muerte” (Lenti, 2010a: 352-
354); efectivamente, al Convitto llegaban muchachos de todas partes,
eran ‘los jovenes ‘pobres y abandonados” (Lenti, 2010a: 352) que desde
ya despertaron en Don Bosco el compromiso de estar con ellos.
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Varios de los muchachos venian de las familias que vivian en el barrio,
pero la mayoria de ellos eran jovenes que trabajaban en la construccién
o merodeaban por las calles. Algunos sacerdotes del Convictorio, Don
Bosco entre ellos, fueron encargados de contactar con estos jovenes y
convencerles de que vinieran a la catequesis (Lenti, 2010a: 352).

Asimismo, al salir del Convitto, se llevd al Oratorio el modelo de
catequesis: “Esta es la clase de catecismo que Don Bosco tomaria de Don
Cafasso” (Lenti, 2010a: 352); pero mds alld, como él mismo lo revela en
el “Apunte histdrico” (Cenno Storico) del Oratorio de San Francisco de
Sales (Lenti, 2010a: 517), asumi6 el trabajo de su maestro y lo dio conti-
nuacién dotdndole de su propia marca carismética.

Durante muchos anos en el verano, don José Cafasso acostumbraba
a ensefiar catecismo todos los domingos a los chicos albaiiles en una
pequena habitacién aneja a la pequena sacristia de la mencionada
iglesia. El enorme trabajo que tenia entre manos este sacerdote le
obligd a interrumpir esta labor, que tanto apreciaba. Lo asumi yo
hacia el aflo 1841 y empecé reuniendo en el mismo sitio a dos jévenes
adultos que tenian mucha necesidad de instruccion religiosa. A estos
se les unieron otros y en 1842 llegaron a veinte, y a veces a veinticinco
(Lenti, 2010a: 517).

En este contexto Don Cafasso no hizo mas que animar, orientar
y ayudar a Don Bosco para que este apostolado tuviera éxito y continui-
dad, por eso se comprende con claridad meridiana el por qué Cafasso
habria estado interesado en retenerlo en Turin (Lenti, 2010a: 356).

También la dimensién espiritual y vocacional de Don Bosco fue
configurada por el mismo Don Cafasso quien fue su director espiritual:
“Don Cafasso, que ya desde hacia seis anos me orientaba, fue ante todo
mi director espiritual, y si he hecho algtn bien, se lo debo a este excelente
sacerdote, pues desde el comienzo puse en sus manos todas las deci-
siones, los problemas y las realizaciones de mi vida” (MO, 39). En este
mismo contexto “Don Bosco hizo sus Ejercicios anuales en San Ignacio
de 1842 a 1870, y desde 1844 hasta 1859, ano de la fundacién de la Con-
gregacion Salesiana, con Don Cafasso” (Lenti, 2010a: 356).

Entre todos los clientes de Don Cafasso “Don Bosco es, sin duda,
considerado como el mds importante” (Lenti, 2010a: 355), pues “Los
procesos de beatificacién y canonizacién de Don Cafasso lo describen
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como ‘co-fundador, padre y primer colaborador del Oratorio de San
Francisco de Sales’ y afirman que ‘sin Don Cafasso el trabajo de Don
Bosco no habria llegado a existir” (Lenti, 2010a: 355).

Don Cafasso fue como el genio carismético que condujo a muchos
sacerdotes y laicos al trabajo relacionado con el Convitto (Lenti, 2010a:
354); pues, ademds de Don Bosco, existen también otros fundadores de
institutos y obras especiales que nacieron del mismo espiritu de Cafasso.

- Del tedlogo Borel, a quien Don Bosco lo conocié en el Convitto,
asimild su celo y caridad pastoral: “entre nosotros se comenzé a hablar
de él como de un santo al constatar la manera popular, viva y clara con
que predicaba, y percibir el fuego de caridad que animaba todas sus
palabras” (MO, 35). Fue uno de los primeros y mas fieles colaboradores
del Oratorio.

- Del tedlogo Guala y el P. Félix Golzio asimil6 su testimonio
de vida sacerdotal, a tal punto que el mismo Don Bosco dice que eran
“modelos que la Divina Providencia ponia en mi camino para que
siguiera sus huellas, su doctrina y sus virtudes” (MO, 39).

- Del Convitto de San Francisco de Asis asumié su propuesta
moral y pastoral centrada en la caridad aunque la teologia y la eclesiolo-
gia que en ¢l se impartia no dejaron de ser restauracionistas.

Las posturas politicas y eclesioldgicas conservadoras del Convictorio
moldearon las propias convicciones de Don Bosco. ...recibi6 toda
su formacién en tiempos de la Restauracion (1815-1848), es decir,
después de las experiencias negativas de la Revolucion francesa y de la
época napolednica (1789-1815) (Lenti, 2010a: 346).

2.3. Valdocco como sintesis de la experiencia educativa

Todo el sentido, el significado y los contenidos de la experiencia
educativa de Don Bosco tienen como referente Valdocco, el mismo
que designa mas que un espacio, un estilo de vida educativo llevado a
cabo entre el sacerdote educador Don Bosco y los jévenes pobres, aban-
donados y en peligro que habian salido de las cérceles de Turin o que
deambulaban por las calles de la ciudad. A continuacién, expondré los
elementos claves que hacen de Valdocco el referente de la experiencia
educativa de Don Bosco.
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2.3.1. Los destinatarios del Oratorio

Bartolomé Garelli y el huérfano de Sesia representan a los mucha-
chos de la opcién pastoral y educativa de Don Bosco por tanto, desti-
natarios de Valdocco. Bartolomé Garelli era un muchacho de dieciséis
anos, huérfano y pobre, forastero, migrante de Asti, con carencias afec-
tivas, educativas, religiosas y econémicas (MO, 40) y, con él Don Bosco
fundé el Oratorio en 1841; asimismo, el huérfano de Sesia era un mucha-
cho trabajador de quince afios, también huérfano y migrante: “Soy un
pobre huérfano. Vengo del Valle de Sesia en busca de trabajo. Tenia tres
francos pero ya antes de poder ganarme algo los he tenido que gastar y
ahora no tengo nada ni a nadie” (MO, 63) y, con él Don Bosco fundo el
Hospicio junto al Oratorio en 1847.

Entre aquellos muchachos destinatarios del Oratorio, quienes
habian experimentado algtn tipo de sufrimiento no querido, estaban:

a.- Los muchachos migrantes: Venian de Saboya, Suiza, Biella,
Novara, Lombardia y del Valle de Aosta. Eran muchachos sin parroquia
y; a los parrocos de Turin que se quejaban de que Don Bosco les quitaba
feligreses, el cura de los jovenes les dejé muy claro que aquéllos eran
migrantes.

- ... casi todos son forasteros. Viven solos, sin sus familias, en la
ciudad, o son muchachos que no han podido encontrar el trabajo
que necesitaban. La mayor parte de los que vienen al Oratorio, o son
saboyanos, o suizos, o vienen procedentes de Biella, de Novara, de
Lombardia o del Valle de Aosta.

L

- ... Viven lejos de su tierra, y la diversidad de dialectos, la inseguridad
sobre la direccion de su casa, el desconocimiento que tienen de los
lugares, hacen dificil, por no decir imposible, precisar las parroquias
de las que provienen (MO, 47).

En 1879 Don Bosco indicé a las autoridades civiles que los mucha-
chos que llegaban al Oratorio venian, también recomendados, de varias
partes: “Altri fanciulli pure colpiti dalla stessa sventura in numero di 20
vennero qua indirizzati dal Prefetto di Ancona; parecchi da Sassari, da
Napoli; e nove da Tortorigi in Sicilia e da altri paesi d’Ttalia” (Bosco,
1879a: 7).
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En 1884 el cardenal Parrocchi, refiriéndose a los muchachos que
vagaban en las calles y plazas de Roma, decia: “Muchos son forasteros
y no encuentran asilo en los hospicios de la ciudad, en los que sélo se
admite a los romanos; y, por esto, son enviados a nuestras casas de Tos-
cana y Piamonte” (MB XVII, 18).

b.- Los muchachos pobres mds abandonados e ignorantes: Si
bien los destinatarios de la misién de Don Bosco como los del Orato-
rio, de modo general, eran los “forasteros y abandonados” (MO, 66),
los “pobres huérfanos abandonados” (MB XVI, 235), en el Reglamento
del Oratorio (1847) se precisa que en el Oratorio “son preferentemente
admitidos y atendidos los pobres, méds abandonados y mds ignorantes”
(MB 111, 92) en raz6n de que ellos son los que mds lo necesitan.

-1. Puesto que el fin de este Oratorio es tener alejados a los muchachos
del ocio y de las malas companias, particularmente en los dias festivos,
todos pueden ser admitidos en él sin excepcion de grado o condicion.
-2. Sin embargo, son preferentemente admitidos y atendidos los
pobres, mas abandonados y mads ignorantes, porque tienen mas
necesidad de asistencia para mantenerse en el camino de la eterna
salvacién (MB 111, 92).

c.- Los muchachos obreros o albaiilitos de las ramas comunes:
Eran muchachos que en los dias de descanso estaban expuestos a dife-
rentes y graves peligros.

Al Oratorio concurrian, por lo general, picapedreros, albaiiles,
estucadores, adoquinadores, enyesadores y otros obreritos, que venian
de pueblos lejanos. Como no conocian ni parroquias, ni gente amiga,
se vefan expuestos a muchos peligros de perversion especialmente
durante los dias en los que no trabajaban (MO, 41).

Todos ellos eran los muchachos de quienes Don Bosco sostiene
que “la ignorancia de estos chicos es tan grande” (MO, 53) y, en palabras
de los guardias del marqués de Cavour, refiriéndose a los muchachos
“Lo que a ellos les interesa es que les hablen de cémo ganarse el pan que
necesitan” (MO, 54).

Muchos chicos, sea de Turin o forasteros, tenian toda la buena
voluntad de entregarse a una vida distinta, mejor y dedicados a algtin
trabajo, pero acababan diciendo que carecian de comida y de ropa, y
que tampoco tenian un alojamiento aunque fuese temporal (MO, 63).
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d.- Los muchachos que estaban en riesgo moral: estos eran los
“pobres muchachos” (MO, 72) quienes necesitaban de ayuda y acom-
panamiento: “Muchachos cuyas condiciones morales y cuyo estado de
abandono exigian siempre una mejor atencién por parte del sacerdote”
(MO, 42).

Muchos de ellos, turineses o forasteros, estaban llenos de buena
voluntad para entregarse a una vida honrada y laboriosa; pero...
carecifan de pan para llevar a la boca, de ropa y de casa donde
albergarse; se veian lanzados a una vida tan precaria, y a alojarse en
lugares tan peligrosos, [...]. ...dormian en un establo, en una cochera
0 en un pajar; pasaban la noche al raso sobre la tierra desnuda o
sobre un banco de la via publica; acurrucados bajo los soportales de
las casas suntuosas; ora tras una puerta que hallaban abierta, o bajo
unas escaleras. Algunos de estos pobrecillos no podian ir el domingo
al Oratorio porque debian procurarse el pan para el dia con muchas
fatigas (MB III, 202, 203).

Pues, “Casi todos los domingos [Don Bosco] se encontraba, entre
los muchachos que frecuentaban o iban por vez primera al Oratorio fes-
tivo, algunos tan abandonados, que si no se les recogia pronto corrian el
riesgo de ponerse infaliblemente en la via del vicio” (MB V, 428).

En el Reglamento para las casas de la Sociedad de S. Francisco de
Sales (1854), respecto a la aceptacién a los muchachos en el Oratorio, se
tipifica: “si el solicitante estd en peligro de moralidad. Esta circunstancia
hace preferir la aceptacién a todos los demds” (Sociedad de San Francis-
co de Sales, 1891: 16).

e.- Los muchachos ociosos: En la carta-circular (20 de diciembre
de 1851) dirigida al Ayuntamiento de Turin, Don Bosco hace referencia
a que en la ciudad deambulan jévenes ociosos, dedicados a delinquir y,
que en los dias festivos terminaban gastando todo el poco dinero que
ganaban durante la semana.

Numero dei giovani oziosi, e malconsigliati che vivendo di accatto
o di frode sul trivio e sulla piazza sono di peso alla societa e spesso
strumento dogni misfare. [...] dedicati allesercizio delle arti e delle
industrie citadine, andar nei giorni festivi consumando nel gioco e
nelle intemperanze la sottile mercede guadagnata nel corso della
settimana (nimero de jovenes ociosos y mal aconsejados que, viviendo
de limosna o del fraude en la via publica, constituyen un peso social y
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son, a menudo, instrumentos del delito. [...] dedicados a los ejercicios
de las artes en industrias ciudadanas, empleaban los dias festivos para
gastar en el juego y en desordenadas diversiones los escasos dineros
ganados durante la semana) (Motto, 1991: 139, Circolare 94; Lenti,
2010a: 536).

Asimismo en el Reglamento del Oratorio (1847) se precisa que en
el Oratorio se acepta muchachos “Que trabajen en cualquier arte u ofi-
cio, porque el ocio y la desocupacién arrastran a todos los vicios y hacen
inttil toda instruccién religiosa. El que estuviese desocupado y desease
trabajar, puede dirigirse a los Protectores y ellos le ayudaran” (MB III,
92).

f.- Los muchachos abandonados a su propia suerte: En “El sistema
preventivo para muchachos en dificultad atendidos en las instituciones
del Estado, 1878 (Peraza, 1999: 31-33) Don Bosco se refiere a aquellos
“abandonados a su propia suerte” (Peraza, 1999: 31), a los “jovencitos
pobres y abandonados que no tienen con qué vestirse, ni con qué comer,
ni alojamiento nocturno para dormir” (Peraza, 1999: 32).

Muchos muchachos y a cualquier hora del dia “se presentaban a
don Bosco pidiéndole les sacara de la calle y les albergase caritativamen-
te” (MB 1V, 472). A estos muchachos Don Bosco los llamaba los “pobres
hijos del pueblo” (Peraza, 1999: 32) y, precisamente, ellos eran quienes
“estaban pidiendo continuamente pan, calzado, vestidos y camisas para
poder ir al trabajo” (MO, 60), ciertamente eran muchos, razén por la
que Don Bosco se planted la preocupacion de “;cémo solucionar lo de
tanto muchacho pobre que pedia hospedaje?” (MO, 81).

g.- Los muchachos salidos de las carceles: En la Sposizione alla S.
Sede dello Stato morale e materiale della Pia Societa’ di S. Franceso di Sales
nel marzo del 1879, Don Bosco explicité que los muchachos que frecuen-
taban el Oratorio eran muchachos salidos de las carceles y huérfanos, “i
figli della pitt bisognosa, e possiam dire, della pitt pericolante porzione
della societa” (Bosco, 1879a: 5).

h.- Los muchachos expuestos al peligro de la delincuencia: En el
Oratorio, “don Bosco preferia a los huérfanos mas necesitados y aban-
donados, expuestos al peligro de la delincuencia, a ser victimas de los
escandalos familiares o a caer en las redes de las malas companias” (MB
1V, 335). Incluso “La Comisaria le recomendaba frecuentemente mucha-
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chos pobres, abandonados o en peligro de serlo, con detrimento de las
buenas costumbres y de la sociedad” (MB IX, 851).

i.- Los muchachos en peligro: Todos los que he mencionados
supra, esto es, los inmigrantes, los huérfanos, los abandonados de sus
padres y los vagabundos.

1. Los que migran de diversas ciudades y pueblos a otros sitios en busca
de trabajo. Por lo general llevan consigo algo de dinero que gastan a los
pocos dias. Si, después, no encuentran trabajo se encuentran puestos
en el riego de darse al robo y tal vez darse a una vida que acabara por
arruinarlos.

2. Los huérfanos, que sin nadie que vele por ellos quedan expuestos a
la vagancia y a caer en compania de personas que no les convienen,
cuando habrian podido encontrar una mano amiga, una palabra
bondadosa que los condujera, por un camino de dignidad y de
honradez ciudadana.

3. Los que aunque tengan a sus padres no hallan en ellos alguien que
quiera responsabilizarse de ellos; por lo que los echan de su familia
y los dejan totalmente desprotegidos. Desgraciadamente hay muchos
padres asi de desnaturalizados.

4.- Los vagabundos que caen en las manos de la seguridad publica
antes de sufrir un daio irreparable. Si hubiera para éstos un hospicio
en donde se les diera acogida e instruccion y se les preparara para
ejercer algun trabajo, podria evitarseles caer en las prisiones, y mas
bien, reintegrarlos a tiempo en su medio social (Peraza, 1999: 31-32).

j.- Los discolos: En el Reglamento del Oratorio (1847) se dice que
“Los jovenes discolos pueden también ser admitidos, con tal de que no
den escdndalo y manifiesten voluntad de mejorar su conducta” (MB
111, 92).

k.- Los estudiantes y seminaristas: Con la introduccién de las cla-
ses nocturnas, en 1846 nacidé también “la seccién de estudiantes” (MO,
55), eran muchachos que no estaban en la situaciéon de pobreza pero que
necesitaban también una atencién preventiva por ser esa porcién mds
preciada de la sociedad.

Asimismo en los afios de crisis politica y de emergente secula-
rizacion, “el Oratorio fue durante casi veinte afios el Seminario dio-
cesano” (MO, 68) y, en este clima formativo Don Bosco vio también
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con alegria a algunos oratorianos que llegaron a vestir la sotana como
clérigos (MO, 70).

Desde 1850 el Oratorio se volvié complejo, en éste convivian estu-
diantes, aprendices, seminaristas, novicios y aspirantes (Chiala-Lazzero,
1875-1888. 1895, en Prellezo, 2000: 36-37). Segtin Braido en el Oratorio
estaban presentes:

artesanos aprendices, jovenes estudiantes, seminaristas, novicios,
estudiantes de filosofia y de teologia, alumnos de las clases nocturnas,
trabajadores ‘externos’ del oratorio festivo, muchachas a las que se
prepara la comunion pascual, masas de pueblo que se agolpan en las
celebraciones religiosas (citado en Prellezo, 2000: 10).

Hablando de quienes no podran ser admitidos en el Oratorio, en
el Reglamento para las casas de la Sociedad de S. Francisco de Sales (1854),
se dice que “Se tendrd especial cuidado de no admitir entre nifios sanos
y bien dispuestos los que fueren infectos de males asquerosos y conta-
giosos, o de deformidad, que los haga indtiles al trabajo, y a las reglas y
costumbres del colegio” (Sociedad de San Francisco de Sales, 1891: 52) y;
seguidamente, en el mismo documento, se dice también que, “Asimismo
se tendrd cuenta de no admitir niflos o bien otros individuos, que por
su mala conducta y mdximas perversas puedan servir de tropiezo a los
compaifieros...” (Sociedad de San Francisco de Sales, 1891: 52).

La mayoria de muchachos oratorianos estaban en un rango de
edad que oscilaba entre los 12 y los 20 anos. Efectivamente Don Bosco
se encontrd en las carceles de Turin con muchachos “de doce a diecio-
cho anos” (MO, 39); los muchachos migrantes, “muchos de ellos son ya
grandes, estdn entre los dieciocho, los veinte y aun los veinticinco afios
de edad” (MO, 47). En 1846 los muchachos oratorianos que hicieron
una excelente mostraciéon de sus aprendizajes estaban en una edad entre
dieciséis y veinte anos (MO, 56).

Ello da pautas para decir con certeza que “la media de edad de los
aprendices era de 14-15 anos, semejante a la de los estudiantes. En los
afios sesenta... la edad media se incrementé a los 18 o 19 afos” (Lenti,
2010b: 65), efectivamente, Bartolomé Garelli tenia dieciséis anos y; el
muchacho de Sesia, quince anos.

Sin embargo, en el Reglamento del Oratorio (1847) se dice también
que “Se requiere tener la edad de ocho afios” (MB 111, 92) para ser acep-
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tado en el Oratorio, por esa razén ademds de hablar con preeminencia
de jovenes en el Reglamento para los colegios se habla también de ninos
en el Oratorio.

Hay que aceptar pues, que “El tipo de joven huérfano en peligro,
sin hogar, abandonado’, marca no sélo el origen de los comienzos, sino
que también define el cardcter de la obra durante su desarrollo” (Lenti,
2010a: 492).

Categorizandolos, entre los destinatarios del oratorio se
encontraban:

- Porsu condicién familiar: los huérfanos, sin hogar y abandonados.

- Por su condicién socio-econdmica: los pobres e inmigrantes.

- Por su condicién delictiva: los callejeros y los salidos de las
carceles.

- Por su orientacién profesional: trabajadores, artesanos, estu-
diantes y seminaristas.

- Por su condicién de riesgo: los mds necesitados y en peligro o
riesgo moral.

- Por su condicién moral: los buenos y los maleados (MB 11, 45).

- Por su condicidn etaria: los que se encontraban entre los ocho y
los veinte afios.

2.3.2. Categorias utilizadas por Don Bosco para referirse a los
destinatarios de su experiencia educativa

Cuando Don Bosco se referia a los muchachos de su opcidn pasto-
ral, que eran los destinatarios del Oratorio de Valdocco, utilizé de modo
especial categorias revelativas de la situacién concreta de aquellos. De
entre esas categorias (Ver Anexo 2, Cuadro 1) menciono algunas de las
mas significativas:

- “pobres muchachos” (MB 1II, 461).

- “pobres muchachos abandonados” (MB IV, 472).

- “muchachos mds abandonados” (MB V, 931).

- “muchachos pobres, abandonados o en peligro” (MB IX, 851).

- “jévenes pobres y abandonados” (MB X, 1306).

- “muchachos en peligro” (MB XIII, 496).

- “muchachos pobres y abandonados” (MB XIV, 662).

- “juventud mads necesitada” (MB XVI, 291).
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- “muchachos muy pobres y desamparados” (MB XVII, 568).

- “juventud, sobre todo a la mas pobre y abandonada” (MB XVIII, 49).

- Para referirse a la condicién etaria de los muchachos Don Bosco
utilizo las categorias: adolescentes; giovanetti-(jovencitos); giovani-(jo-
venes); fanciulli-(muchachitos); juventud, jévenes; muchachos; jovenci-
tos; ninos y; ragazzi- (muchachos). (Ver Anexo 2).

- Para referirse a las condicién social de los muchachos Don Bosco
utilizé las categorfas: (jovenes) abandonados y en peligro; (juventud)
abandonada y en peligro; (juventud) desatendida y en peligro; (jévenes)
mads abandonados y en peligro; (muchachos) muy pobres y desampara-
dos; (jovenes) necesitados; (chicos) mds pobres, abandonados y en peli-
gro; (juventud) en peligro y; (muchachos) pobres, entre otras parecidas
(Ver Anexo 2).

Asi, el enunciado que sintetiza la forma en que Don Bosco se
referia a sus muchachos es: jovenes (juventud, jovencitos, muchachitos,
muchachos) pobres, abandonados y en peligro’ (MO, 65; MB XIV, 662).
En este contexto el problema a develarse es ;quiénes eran los “jovenes
pobres, abandonados y en peligro”? (Const. Art. 26).

En los prélogos (Ver Anexo 3) de la Storia ecclesiastica (1845);
Storia sacra (1847); Storia sacra (1853); Il giovane provveduto (1847)
(Braido, 1994: 27-35), las categorias juventud, jovencito, jovencitos,
joven, jovenes y muchachos, como condicién etarea, se aproximan a los
siguientes significados:

- Juventud: como una parte de la sociedad o grupo poblacional
que comparte unas caracteristicas etdreas similares.

- Jovencito: como un sujeto de esa parte de la sociedad que
él (Don Bosco) llama juventud y, a quien se refiere con una solicita
preocupacion.

- Jovencitos: como individuos de su especial afecto que se corres-
ponden con unas caracteristicas etdreas propias.

- Joven: como una categorfa abierta que incluye a quien quiera
que tenga esas caracteristicas propias de la juventud.

- Jévenes: como una sociedad de personas que tienen unas carac-
teristicas propias y compartidas y, que mas alld de lo etdreo, “jovenes de
todas las edades” —proélogo de 1847— (Braido, 1994: 29), incluye también
a “jovenes de toda clase” —prélogo de 1853— (Braido, 1994: 32). Entre
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esas otras caracteristicas propias y compartidas estdn también: mente
inquieta y todavia no formada (tiernas mentes), potenciales de ser enga-
nados y danados en su virtud. Cuando Don Bosco habla de jévenes lo
parangona con juventud y, se refiere entonces a un estadio de la vida
opuesto radicalmente a la vejez.

- Muchachos: como una forma confianzuda y familiar de referirse
a los jovenes.

En las Memorias biogrdficas, el mismo Don Bosco sostiene que
cuando €l habla de juventud, se refiere a los “nifios abandonados, vaga-
bundos y desvalidos que andan por caminos, calles y plazas”.

Al hablar de la juventud, yo no me refiero a la que crece en medio
de exquisitos cuidados en familias acomodadas, en colegios u
otras instituciones; sino que hablo exclusivamente de los nifios
abandonados, de los vagabundos que andan por caminos, calles y
plazas. Hablo solamente de estos seres desvalidos, que, mas tarde o
mas temprano, son el azote de la sociedad y acaban por ir a poblar las
carceles (MB XVT, 235).

En cambio, las categorias de condicién social tienen los siguientes
significados:

- Pobres: como indigentes, necesitados, hambrientos y sin recur-
sos materiales necesarios.

- Abandonados: como desatendidos de sus padres y familiares y,
en ultimo caso también, desatendidos de la sociedad.

- En peligro: como riesgo de caer en la carcel, de llegar a la miseria,
de ser dafiados en la moral y en la fe religiosa y, de no poder salvarse.

2.3.3. Causas de la situacion social y existencial de los mucha-
chos destinatarios de Valdocco en la perspectiva de Don
Bosco

Entres las principales causas para que se pueda hablar de jovenes
pobres, abandonados y en peligro, en la perspectiva de Don Bosco esta-
ban las siguientes:

a.- El abandono (nadie se ocupa de ellos).- Segiin el pensamiento
de Don Bosco, aquéllos muchachos estaban en “peligro de dafarse por-
que nadie se ocupa de ellos” (MO, 9). Tenia una clara conciencia de que
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aquellos muchachos habian sido abandonados por la sociedad, decia: “El
mundo nos recibira siempre con agrado, mientras nuestros afanes vayan
encaminados a los salvajes, a los niflos mas pobres, mds abandonados
por la sociedad” (MB XVII, 272).

b.- Los vicios, los pérfidos amigos y las propias pasiones.- Cuando
Don Bosco visit6 la Obra del Cottolengo se encontré con muchachos
enfermos y estuvo convencido de que “sus rostros consumidos, sus toses
pertinaces, su total postracion de fuerzas, le mostraban a las claras que el
vicio habia marchitado aquellas pobres flores de juventud” (MB II, 66).
Segin Don Bosco muchos muchachos eran “arrastrados al delito por
pérfidos amigos o por las propias pasiones” (MB II, 58).

c.- El abandono de los padres, amistades perversas y la falta de
medios econdmicos.- En la carta-circular (20 de diciembre de 1851) diri-
gida al Ayuntamiento de Turin, Don Bosco manifiesté que la juventud
estaba en esas situaciones “per incuria de’ genitori, per consuetudine di
amici perversi, o per mancanza di mezzi di fortuna trovasi esposta a con-
tinuo pericolo di corruzione” (por incuria de los padres, por contacto
con amistades perversas, o por falta de medios de fortuna, se encuentra
expuesta al continuo peligro de la corrupcion) (Motto, 1991: 139, Circo-
lare 94; Lenti, 2010a: 536).

d.- La vagancia, la falta de educacion y la migracién.- En el sistema
preventivo para muchachos en dificultad atendidos en las institucio-
nes del Estado, 1878 (Peraza, 1999: 31-33) Don Bosco sostenia que los
muchachos llegaban a esas situaciones de ser pobres, abandonados y en
peligro, debido a causas como: la migracion y falta de trabajo; la falta de
alguien que vele por ellos, la vagancia y las malas compaiiias; los padres
desnaturalizados que los echan de casa y; la falta de un espacio que los
acoja e instruya. Estos muchachos “se encuentran puestos en el riego
de darse al robo y tal vez darse a una vida que acabard por arruinarlos”
(Peraza, 1999: 31-32).

e.- Porque los mismos padres los echan a la calle.- Algunos padres
los echaban a la calle con el fin de que pidan dinero a la gente que tran-
sita por la calle lo cual Don Bosco no lo vio de ninguna manera bien:
“Frecuentemente es algo previamente calculado: se obliga a los chiquillos
a pedir limosna a los transetntes, acostumbrandolos de este modo a la
mendicidad y al ocio, para ahorrarse el gasto de proveerles de pan” (MB
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I, 58). Segin Don Bosco, “Se encuentran muchachitos, cubiertos de
harapos, cuyos padres, por negligencia, pereza o vicio, los envian o los
echan a la calle” (MB II, 58).

f.- La pobreza.- En la vision de Don Bosco la pobreza misma
exponia a los muchachos incluso a la posibilidad de no poder salvarse:
“sobre todo en aquellos jovenes que, por ser pobres, estin expuestos a
los peligros de su eterna salvacién” (MB V, 931). Por tal razén los pobres
tendrian que fortalecerse en la fe para no sucumbir a las tentaciones del
mal, a los peligros. Para Don Bosco “El pobre no es menos orgulloso que
el rico, incluso es més violento” (MB XIV, 846), en este contexto, estaba
convencido “que los jovencitos necesitaban fortalecerse con pensamien-
tos de fe para resistir las tentaciones del mal, cuando se ven oprimidos
por las privaciones y la pobreza” (MB II, 65).

2.3.4. Intencionalidad de la propuesta educativa de Valdocco

En el Oratorio se buscaba, por sobre todo, prevenir que los
muchachos sean maleados o dafiados por otros, que caigan en la carcel y,
luego, se buscaba también el poder ofrecerles una profesion y reinsertar-
les en la familia y en la sociedad. Evidentemente la propuesta educativa
de Don Bosco queria prevenirles a los muchachos de situaciones dificiles
como las siguientes:

a.- Que sean pervertidos en sus ideas, en su moral y en su fe reli-
giosa o que se dafen “porque nadie se ocupa de ellos” (MO, 9); prevenir
que los muchachos puedan ser pervertidos (MO, 41,65) en sus ideas y,
que sean afectados, sobre todo, en su moral y en su fe religiosa (MO,
67). Don Bosco queria evitar que sean “pervertidos por los ejemplos del
padre o de los malos compainieros” (MB II, 64).

Por estas y otras razones, por ejemplo, en junio de 1849, fundé la
Sociedad de Mutuo Socorro con el fin de “apartar a los aprendices de los
peligros morales y religiosos que se encontraban en las asociaciones de
ayuda mutua o en los sindicatos de la ciudad” (Lenti, 2010a: 561).

Cuando Don Bosco habla del stato morale se refiere, en forma
positiva, a la buena marcha de la vida personal y comunitaria, de otro
modo se refiere también a que no se falte a la vivencia de la norma o de
la regla y, en forma negativa, a los escandalos (qualche scandalo) provo-
cados o vividos por un individuo (Bosco, 1879b: 17).
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b.- Que caigan en el peligro de la delincuencia o en la redes de
malos amigos; queria prevenirles de que estén “expuestos al peligro de
la delincuencia, a ser victimas de los escdndalos familiares o a caer en las
redes de las malas compaiiias” (MB IV, 335).

c.- Que sean victimas u objeto de engano por parte de otros. Con
el término victima Don Bosco se referia a quien en su inocencia habia
sido seducido por otros muchachos que acostumbraban a portarse mal.
En este contexto, respecto de los malos elementos del Oratorio, dice que
hay que “ordenar al cémplice, victima o seducido, que descubra a los
superiores el lobo o los lobos en la forma que la prudencia sugiera para
impedir la ofensa de Dios y el escdndalo y la ruina de los demds” (MB
VII, 192).

Puesto que Don Bosco pone énfasis en la labilidad de los jovenes,
se refiere también a los “jovenes victimas del pecado” (MB VI, 1061). En
otro contexto habla también de quien habia sido victima de sus remordi-
mientos de conciencia por haberse dejado convencer de los protestantes
Valdenses (MB V, 658); asimismo, se refiere también a quienes eran “vic-
timas de los malos ejemplos” (MB II, 61) o “victimas de los escandalos
familiares” (MB IV, 335).

En Paris (1883) Don Bosco se habria referido también a que
los muchachos podrian llegar a ser potenciales “victimas de las teorias
comunistas” (MB XVI, 66) con el fin de alertar a que, luego, ello degene-
re en violencia por parte de aquéllos en contra de los ricos.

Estos muchachos recogidos en el Patronage, y los mantenidos por
la Obra de los talleres esperan vuestra ayuda. Si vosotros ahora os
echais atras, si dejais que estos muchachos lleguen a ser victimas de
las teorias comunistas, los beneficios que ahora les rehusdis, vendran
a pediroslos un dia, pero no con el sombrero en la mano, sino
poniéndoos el cuchillo en la garganta y queriendo tal vez con vuestros
bienes, vuestra propia vida (MB XVI, 66).

Aparece también la categoria victima como ofrenda de una vida
para salvar otra, caso concreto cuando, en el Oratorio, de entre los
muchachos “hubo algunos que se ofrecieron al Sefior como victimas,
a fin de que don Bosco no se viese obligado a cesar en el gran bien que
hacia” (MB XIII, 766).

80



Vicente Plasencia Llanos

Aplicando a su vida personal, Don Bosco utiliza el término victi-
ma para hablar de la suerte que tuvo de “no haber sido arrastrado por
los compaiieros a ciertos desérdenes de los que... muy a menudo los
jovenes inexpertos son victimas” (MO, 16); asimismo habla también de
haber sido victima de sus propios errores: “Respecto a los estudios, fui
victima de un error que me hubiese traido funestas consecuencias de no
haberme dado cuenta gracias a un hecho providencial” (MO, 36).

d.- Que cambien la fe catdlica por la protestante valdense, pues,
segin Don Bosco se hacia urgente actuar para evitar las seducciones de
las sectas, decia, “Vivimos unos tiempos en los que es preciso actuar. El
mundo se ha materializado” (MB XIII, 126):

Los protestantes, los incrédulos, los sectarios de toda suerte no dejan
de intentar todos los medios posibles para perjudicar a la incauta
juventud y, como lobos famélicos, dan vueltas en su derredor para
hacer trizas el rebaio del Sefior. Impresos, fotografias, escuelas, asilos,
colegios, subsidios, promesas, amenazas, calumnias, todo lo ponen
en marcha a fin de pervertir las almas jovenes, arrancarlas del seno
materno de la Iglesia, seducirlas, ganarselas y arrojarlas en brazos de
Satands. Y lo mas doloroso es que los maestros, los educadores y hasta
los mismos padres ayudan a esta obra de desolaciéon (MB XIII, 617).

e.- Que caigan en la cdrcel, este era otro de los peligros que bus-
caba evitar, el que los muchachos pudieran, “terminar en la carcel en
cualquier momento” (Lenti, 2010a: 545).

f.- Que sean maltratados, escandalizados o que se les trate con
injusticia, pues, para sus muchachos, mas que la ganancia, buscaba la
seguridad de que nadie les diese malos ejemplos y de que los demds
obreros no blasfemaran ni sostengan conversaciones obscenas ante ellos
(MB 11, 348).

Si alguien maltrataba a sus hijos, salia con valentia en su defensa,
exigiendo fueran bien tratados y que, también con ellos aunque
jovenes, se respetara la virtud de la justicia. Cuando descubria en
un taller peligros para su alma o para su cuerpo, resueltamente lo
cambiaba de patron. Y buscaba, antes, informaciones del nuevo, a
través de sus amigos, queriendo siempre noticias seguras de su moral,
de su habilidad en el arte y de si santificaba las fiestas” (MB III, 357).
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g.- Que no se salven era, finalmente, el peligro mas preocupante,
pues los muchachos estaban “expuestos a los peligros de su eterna salva-
cién” (MB V, 931).

Ellos se encontraban tan pobres y abandonados que, para sacarlos de los
peligros, instruirlos en religion y prepararlos para el trabajo, no se hall6
otro medio mas que el de internarlos en una casa aparte (MB X, 873).

Para Don Bosco “si no se recogen en un internado, [a los jévenes
abandonados] resultan del todo ineficaces cuantos cuidados se les pro-
diguen” (MB X, 874), por esta razén, Don Bosco terminé haciendo del
Oratorio una casa en la que los muchachos tenian todos los servicios
dentro de sus portales.

2.3.5. Mediaciones de la experiencia educativa de Valdocco

Lo que Don Bosco hace por los jévenes pobres, abandonados y en
peligro tiene como punto de partida el reconocimiento de la dignidad de
los mimos y, esta dignidad radica en que todos son iguales cuanto hijos
de Dios.

En nuestra casa no hay ningin criado. Todos somos iguales ante
el Sefor. Jestis mismo no quiso que le llamaran sefor, sino padre,
maestro, y siempre repetia que habia venido a la tierra para servir y
no para ser servido. Es tan sefior, en nuestra Comunidad, el Superior,
como el ultimo barrendero... (MB IX, 713).

A partir de este supuesto teoldgico se puede comprender todo el
despliegue de un universo de iniciativas y estrategias para educar a los
jovenes, las mismas que giran en torno a cuatro ejes basicos: el afecti-
vo-amistad, el lddico-entretenimiento, el religioso-catequesis v, el inte-
lectual-instructivo y profesionalizante. En lo que sigue expondré las mas
significativas mediaciones educativas implementadas por el mismo Don
Bosco o con su visto bueno (Rua, 1866-1877, en Prellezo, 2000: 155).

2.3.5.1. Mediaciones en el horizonte afectivo-amistad

Como punto de partida educativo se encuentra una actitud abier-
ta al encuentro con los muchachos por parte de Don Bosco; con natural
desparpajo se hace pasar por amigo de los muchachos y les brinda su
amistad: a Bartolomé Garelli, acercindose bondadosamente, le dijo:
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“Amigo, ;como te llamas?” (MO, 40) y; a Miguel Magone quien con
franqueza le dijo a Don Bosco: “;Quién es usted para venir a mezclarse
en nuestros juegos?” (Canals & Martinez, 1995: 225), ¢l le respondié:
Soy un amigo tuyo [...]. ...un amigo tuyo que deseo entretenerme con
vosotros” (Canals & Martinez, 1995: 225).

Entre otros elementos que explicitan esa dimensién afectiva se
encuentran:

- La palabra al oido: Un mensaje corto que indicaba, sugeria y
motivaba la vida espiritual de los muchachos (MO, 53), era “una pala-
brita confidencial” (MB IV, 682) al oido (MB VI, 414, 813) y; la decia,
sobre todo, en los recreos (MB VI, 857).

- Las buenas noches: Nacieron en tiempos de “perversion de ideas
e intenciones” (MO, 65) (1848) y, tenian el cardcter preventivo, pues
eran para “reforzarles [a los muchachos] alguna verdad de las que se les
habia ensefiado, pero sobre la que tal vez hubiesen oido afirmaciones
opuestas a lo largo del dia (MO, 65).

- Una palabra amiga, un consejo: Don Bosco procuraba una
palabra a sus chicos “mientras les servia el pan o la sopa, o les prestaba
otro servicio” (MO, 66). Era una estrategia para que en vacaciones los
muchachos se mantengan “en el santo temor de Dios” (MB XII 363);
eso ayudaba a mejorar su conducta y a “vivir con alegria” (MB III, 361).

- La invitacién personal a los muchachos: Con el fin de “poner
algtin antidoto contra las venenosas opiniones que iban circulando cada
dia” (MO, 66), de invitarlos a vivir en comunidad o, de integrarlos en el
Oratorio (MB VIII, 111,112).

- La asistencia y la vigilancia: Era una forma y una sensibilidad de
estar con los muchachos. Decia Don Bosco, “Vigilad continuamente a los
muchachos doquiera se encuentren, poniéndoles casi en la imposibilidad
de portarse mal; y de un modo particular por la noche después de cenar,
y prevenir de este modo aun el menor desorden” (MB VI, 390,391)

Un asistente debia vigilar la moralidad de los muchachos. En el
Reglamento para las casas de la Sociedad de S. Francisco de Sales, (Cap.
VIII), se dice “Los asistentes de clase estan encargados de vigilar sobre
la disciplina y buen orden” (Sociedad de San Francisco de Sales, 1891:
31); en el mismo documento (Cap. IX), también se dice que “El asistente
de taller estd encargado de vigilar sobre la moralidad” (Sociedad de San
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Francisco de Sales, 1891: 32); también (Cap. X), los asistentes o jefes de
dormitorio “estdn obligados a dar cuenta de cuanto suceda contra la
moralidad y contra la disciplina” (Sociedad de San Francisco de Sales,
1891: 35).

En el Oratorio el asistente tenia que estar a tiempo y en su lugar,
tenfa que ser el primero en entrar y el dltimo en salir, estar en el patio
durante el recreo y tratar a todos por igual, sin preferencias para ninguno
(Lazzero, 1871-1884, en Prellezo, 2000: 241).

La asistencia era intensiva, “Asistencia continua” (Lazzero, 1871-
1884, en Prellezo, 2000: 240); era expansiva, en todos los patios, en la
iglesia, en los dormitorios, en el estudio y en todas partes (Rda, 1866-
1877, en Prellezo, 2000: 136, 137,192) y; lo era para todos: estudiantes de
filosoffa, seminaristas, artesanos, estudiantes, musicos y cantores. (Rua,
1866-1877, en Prellezo, 2000: 192,178).

La asistencia tenfa como fin mantener la disciplina y evitar que los
muchachos puedan incurrir en conductas negativas, “impedir que los
jovenes molesten” (Rua, 1866-1877, en Prellezo, 2000: 178). La asisten-
cia era una “actividad integral de caridad a favor de los jévenes” (Lenti,
2010a: 107).

- Espacios propios para cada grupo de muchachos: Se hacia sepa-
racion por edades y por clase social, entre los internos y los externos,
entre los estudiantes y los artesanos, como una estrategia para mantener
la disciplina. En el Oratorio los chicos grandes tenfan su recreo sin mez-
clarse con los pequefios (Rua, 1866-1877, en Prellezo, 2000: 144,151,
174).

- La correccidn sin castigo: “cuando hay que corregir, reprender o
hacer una observacién a un muchacho, procirese llamarlo aparte [...]:
agudrdese hasta que esté sosegado y tranquilo; avisesele entonces y des-
pidasele siempre con alguna buena palabra” (MB VI 391). Don Bosco
sugeria: “corregid con paciencia y caridad sus defectos; sobre todo, abs-
teneos de pegarles” (MB XIV, 513).

Todo esto no significa que no se haya castigado a mas de uno ante
situaciones que desbordaban la disciplina del Oratorio, pues la regla del
buen trato a los chicos no suprimia las excepciones en las que habia que
sancionar a los transgresores de la disciplina: “Exceptuados rarisimos
casos, las correcciones y los castigos no se den nunca en publico, mas
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bien privadamente, lejos de los compaiieros, usando la mayor pruden-
cia y paciencia para alcanzar que el alumno comprenda su culpa con la
razén y con la religion” (Sociedad de San Francisco de Sales, 1891: 11).
Estas sanciones llegaban también, dependiendo de los casos, hasta la
expulsion de la instituciéon (MB VII 665).

- La escucha: Don Bosco escuchaba “pacientemente en el confeso-
nario y en cualquier otra circunstancia que lo requiriera” (MB III, 361).
Jacinto Ballesio testimonia que “Don Bosco... A veces dedicaba todo el
tiempo a dialogar con un solo muchacho” (MB VI, 753).

- Estar y entretenerse con los muchachos: Don Bosco compartia
con los chicos en los recreos (MB VI, 752; MB VII 302), se entretenia con
gusto (MB III, 361) y, aprovechaba entonces para mostrarles su afecto
igual para todos. Si bien eran los muchachos los que se acercaban a Don
Bosco, “Otras veces era él quien se acercaba... para tomar parte en sus
juegos” (MB IV, 572). Dice Lemoyne: “Era un espectdculo conmovedor
contemplar a don Bosco, rodeado de un nutrido corro de alumnos, a los
que, mientras conversaba, examinaba uno por uno con sus 0jos; y tenia
una palabra especial para todos” (MB VI, 413).

- El gusto por los gustos de los muchachos: Cuando Don Bosco
iba a visitarlos en la carcel les llevaba tabaco, pan y frutas (MO, 41); en el
Oratorio les regalaba algtin libro del gusto de los muchachos. En la Carta
sobre el espiritu de familia (10 de mayo de 1884) Valfré le dice a Don
Bosco que para que los muchachos sepan que son amados es necesario
“Que se les demuestre el amor amando lo que a ellos les gusta” (Peraza,
1999: 55).

- El protagonismo de los muchachos: Hacia del Oratorio un
ambiente familiar de esfuerzos y alegrias compartidas (Rua, 1866-1877,
en Prellezo, 2000: 186-189); los muchachos mds antiguos acompanaban
y aconsejaban a los nuevos; “los jovenes estudiantes ya mayores y bue-
nos” (Chiala-Lazzero, 1875-1888. 1895, en Prellezo, 2000: 93) hacian de
catequistas y de asistentes de las clases; “Algunos de los mayorcitos, por
él [Don Bosco] adiestrados, estaban al frente de algunas clases” (MB II,
255).

- Llamar al muchacho por su nombre: Ayudaba mucho en la disci-
plina, pues los muchachos “se muestran mucho mds respetuosos ante un
asistente cuando saben que los conoce a todos por el nombre” (Lazzero,
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1871-1884, en Prellezo, 2000: 240). Don Bosco “conocia a todos, llamaba
a cada uno por su nombre y apellido y no olvidaba a los que ya no asis-
tian al Oratorio” (MB II, 256); era un detalle que sorprendia a los chicos
(MB XIII, 895).

- Ofrecer un espacio alternativo a los muchachos: Esa era una
estrategia para alejarlos de los peligros a los que estaban expuestos:
“Nuestra obra s6lo busca la instruccion civica y la educaciéon moral de la
juventud abandonada o en peligro, para alejarla del ocio, de la mala vida,
del deshonor vy, tal vez, de la misma carcel” (MB XVI, 290). Era tal el
Oratorio como “espacio otro” que los muchachos no se veian motivados
para salir a la ciudad (MB IV, 257).

La obra del Oratorio en su conjunto tenia un cardcter preventivo.
Pretendia proteger al joven de influencias dafiinas o reparar el dafo
apartandolo de las situaciones morales y fisicamente hostiles. Esta era
la razén por la que Don Bosco abri6 talleres en la Casa del Oratorio
entre 1853 y 1862. Queria apartar a sus chicos de los peligros fisicos y
morales de los talleres de la ciudad (Lenti, 2010b:. 91).

- Partir de las necesidades concretas del muchacho: Hizo que
procesualmente se les ofreciera juegos, catequesis, sacramentos, escuelas
nocturnas, talleres y colegio (MB XVI, 235,236). Se les daba mudas de
ropa para el diario y para las fiestas, para el invierno y para el verano; a
los zapateros més juiciosos se les daba también delantales de cuero (Rua,
1866-1877, en Prellezo, 2000: 143,153, 165,197).

- Frases y motivaciones religiosas: Estaban pegadas en las paredes
y apuntaban a la salvacién de los jovenes. Entre aquellas estaban: “el lema
de San Francisco de Sales: Da mihi animas caetera tolle [...]. ...solo una
cosa es necesaria: salvar el alma. ...a la entrada habia otro con la jacula-
toria y saludo cristiano: Alabado sea Jesucristo” (mb ii, 529, 530).

- La comunicacién e informacién transversales: El muchacho
avisado “no queda avergonzado por las faltas cometidas... No se enfada
por la correccién que le hacen ni por los castigos con que le amenazan,
o que tal vez le imponen; porque éste va acompanado siempre de un
aviso amistoso y preventivo, que lo hace razonable” (Canals & Martinez,
1995: 562).

En el Reglamento para las casas (Articulos Generales, 1°) se dice
que los encargados o asistentes de los nifios “estdn todos autorizados a
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dar avisos y consejos a cualquier nino de la casa” (Sociedad de San Fran-
cisco de Sales, 1891: 13-14). En 1877 Don Bosco aclaré que el Sistema
Preventivo “Consiste en dar a conocer las prescripciones y reglamentos”
(Canals & Martinez, 1995: 561-562) a los alumnos de tal manera que
avisados puedan prevenir las consecuencias.

- El amor manifiesto a los muchachos: Don Bosco “Queria a todos
por igual y, para evitar entre ellos toda rivalidad, les demostraba de tan-
to en tanto su igualdad de afecto, interesdndose por el bien espiritual y
temporal de cada uno” (MB III, 361). Dice Lemoyne: “Y los muchachos
sabian que don Bosco los amaba y los llevaba grabados en su corazén de
modo indeleble” (MB II, 256).

Recordaba a sus educadores que hay que saber ganarse el corazén
de los chicos (XIV, 514); hacia énfasis en la bondad (MB XI, 223,224). Su
maéxima educativa y pedagogica era: “Que los jovenes no sean solamente
amados, sino que se den cuenta de que se les ama” (MB XVII, 110), decia
que “para obtener buenos resultados en la educacién de la juventud hay
que procurar hacerse amar para después hacerse respetar” (MB II, 256).

- El trato caritativo a los jovenes: Implica no castigarlos; en una
carta dirigida al Vicario de Turin, Cavour (13 de marzo de 1846) Don
Bosco dijo: “Nosotros los animamos, acercindonos a ellos de modo ami-
gable, dandoles la bienvenida con palabras amables, promesas, regalos y
cosas asi” (Lenti, 2010a: 457-459). En 1877 Don Bosco sostuvo: “Este sis-
tema descansa por entero en la razén, en la religion y en el amor; excluye,
por consiguiente, todo castigo violento y procura alejar atn los suaves.
(Canals & Martinez, 1995: 562). En 1878 se insisti6 en “usar caridad y
no castigos” (Lazzero, 1871-1884, en Prellezo, 2000: 243); en 1884 se les
pidi6 a los asistentes “Que no sean demasiado rigurosos ni siquiera con
los demasiado laxos” (Lazzero, 1871-1884, en Prellezo, 2000: 244).

- La familiaridad y la confianza: Era la base de la relaciéon en el
Oratorio, pues, “aunque muchos de ellos eran pobres huérfanos, a todos
les parecia, sin embargo, gozar las alegrias de la familia. ;Tal era la bon-
dad del padre adoptivo!” (MB III, 361). Esta familiaridad Don Bosco la
vivié también con los exalumnos y sus salesianos (Chiala-Lazzero, 1875-
1888. 1895, en Prellezo, 2000: 33, 48,57,67).

- El acompanamiento de la comunidad: “Antes y después de las
funciones habia variados entretenimientos y juegos, bajo la vigilancia
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del buen Director, del te6logo Borel, que era su brazo derecho, y de los
jovenes mads juiciosos y de mejor conducta” (MB II, 255); la presencia de
los maestros, de los asistentes, del catequista, del prefecto, del consejero
escolar y del director, permitia un clima educativo en el Oratorio (Lazze-
ro, Octubre 1877-Enero 1884, en Prellezo 2000: 222,224,226,229).

- El interés por la vida del muchacho: Era “Uno de los principales
medios de que se sirvié para aumentar el nimero de sus muchachos
fue el de ir a buscarlos por plazas, calles y avenidas” (MB III, 38). Don
Bosco recordaba siempre a los chicos que habian dejado de frecuentar el
Oratorio; cuando se encontraba con alguno de ellos, “después de haberse
entretenido un ratito con él acerca de su oficio, salud, familia, se despe-
dia con una dulzura que robaba el corazon, diciéndole: -jVen otro rato a
verme!” (MB VI 162,163).

- El seguimiento al muchacho: Luego de buscarles empleo, Don
Bosco “Tenia la costumbre de visitar cada semana ya a uno, ya a otro de
los duefios de talleres o tiendas e informarse detalladamente del com-
portamiento y progreso en el oficio de sus muchachos” (MB III, 349,
356, 357). Ese acompafiamiento lo realizaba también en los patios: “me
encargaba de las competencias de salto y de carreras, o les hacia juegos de
habilidad y prestidigitacién, con cubiletes, cuerdas y bastones” (MO, 53).

- Actitud positiva del educador: Don Bosco sabia despertar entu-
siasmo en sus muchachos, tenia carisma para levantarles el animo: “-;Ea,
alegria! Y estas dos palabras, dichas por él, producian un efecto magico,
disipaban la tristeza, y el muchacho se sentia dispuesto y deseoso de
cumplir el deber” (MB VI, 401).

2.3.5.2. Mediaciones en el horizonte ludico-entretenimiento

En la vivencia de Don Bosco el juego, la diversion y el entrete-
nimiento tienen como intencién primera mantener la alegria de los
muchachos. En la vision de Don Bosco “son medios eficacisimos para
conseguir la disciplina y favorecer la moralidad y la salud” (Canals &
Martinez, 1995: 563). Entre otros elementos que hacen evidente esta
experiencia estdn:

- El patio: Es el espacio por excelencia sin el cual no se comprende
la experiencia educativa de Don Bosco. En el “suenio de los 9 anos” le
pareci6 estar en un patio espacioso (MO, 6); mientras el Oratorio era iti-
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nerante sofiaba en “un patio bien grande una casa grande llena de chicos,
iglesias, sacerdotes y clérigos” (MO, 49).

Mas tarde, en Valdocco habian tres patios (Rua, 1866-1877,
en Prelllezo, 2000: 136) y; Don Bosco gustaba encontrarse con sus
muchachos en el patio (MB VII, 302) y; el mismo dice: “me di cuenta
claramente de que necesitaba nuevos (y mds amplios) locales. Pues la
instruccion religiosa ocupa a los muchachos durante un cierto tiempo,
tras el cual necesitan alguna salida: excursiones, juegos, y asi” (Lenti,
2010a: 518).

- El juego y la diversiéon: Eran la puerta de encuentro con los
muchachos. Junto al patio estaban “La gimnasia, la musica, la declama-
cidn, el teatro, los paseos” (Canals & Martinez, 1995: 563).

Prepard juegos: pelotas, bochas, tejos, zancos, y les prometia que
pronto tendrian columpios, tiovivos, clases de gimnasia y de canto,
conciertos de musica instrumental y otras diversiones. A veces
les repartia medallas, estampas, fruta; les preparaba desayuno o
merienda; otras veces regalaba unos pantalones, un par de zapatos u
otras prendas de vestir a los mas pobres (MB 11, 255).

Efectivamente, “Muchos iban al Oratorio atraidos por el tiovivo,
que en las plazas costaba diez céntimos por cabeza, por los pasavolan-
tes y por los regalos que alli se recibian” (MB XVII, 863). Se decia que
en lo “Tocante a los juegos, hay que tener presente que el muchacho
debe estar contento y, para ello, hay que distraerlo con juegos” (MB
XVI, 168). Entre 1848-1849, con el entusiasmo patriético, Don Bosco
permitié también que los muchachos jugaran a las guerras “bajo la
direccién de Brosio, il bersagliere” (Lenti, 2010a: 543). Quiza era una
forma de disipar el espiritu de ir a la guerra y también de mantener la
disciplina.

- Los paseos y las caminatas al campo: Eran actividades propias
del Oratorio; habian excursiones tanto para estudiantes como para
artesanos a Chieri, al Real Castillo de Montecalieri y otros lugares (Chia-
la-Lazzero, 1875-1888. 1895, en Prellezo, 2000: 38,77) y, generalmente
“acompanaba a los jovenes la banda, que ademds de la ayuda que da al
mantener ordenada la larga fila y el paso, sirve de estimulo para seguir
adelante sin sentir tanto el cansancio” (Chiala-Lazzero, 1875-1888. 1895,
en Prellezo, 2000: 70-71). En el Reglamento para los colegios (Cap. XIV,
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art. 1°, Del paseo) aparece de modo claro que, “El paseo es un ejercicio
muy util para conservar la salud” (Congregacién de San Francisco de
Sales, 1882: 33).

- Las fiestas: Por primera vez en 1846 se celebr6 una gran fiesta en
honor a San Luis en el Oratorio (MO, 62); las fiestas eran eminentemente
liturgicas (Rda, 1866-1877, en Prelllezo, 2000: 139,152,158,169,172,182)
y, las funciones estaban animadas con canto y banda, aparatos de gas 'y
musica solemne; habia tombolas, fuegos artificiales y globos aerostaticos
(Rta, 1866-1877, en Prelllezo, 2000: 152-154,158,163,180,199-200). En
las fiestas también la gastronomia era otra (Chiala-Lazzero, 1875-1888.
1895, en Prellezo, 2000: 105-106,108-109,111), pues se trataba de que
“toda la comunidad esté mas contenta en la mesa y un poco de concierto
de la banda después de la comida” (Rua, 1866-1877, en Prellezo, 2000:
169-170).

- La mtsica y el canto: Eran la clave del Oratorio; Don Bosco
regalaba libritos de canto, descubrié que sin ello el Oratorio era como
un cuerpo sin alma (MO, 41). Con las clases nocturnas, aparecié “la
ensenanza de musica vocal, de piano, de érgano y de musica instru-
mental” (MO, 67). En 1847 las clases de canto gregoriano y de musica
vocal resultaban una verdadera novedad educativa, tanto que “Los
famosos maestros Luis Rossi, José Blanchi, Cerruti y el canénigo Luis
Nasi... [...]. ...venian a observar cdmo se practicaba el nuevo méto-
do de ensenanza que hoy es el que comunmente se aplica en nuestras
casas” (MO, 63).

En el Oratorio se preparaban coros de voces blancas y, con ellos
se hacfan conciertos en la misma casa, en la ciudad y fuera de ella (MO,
67). Segun Eugenio Ceria, para que el muchacho esté alegre no se omite
nada, “ante todo la musica” (MB XVI, 168) y; “La musica de la banda era
otra buena atraccién y no sé6lo para los muchachos, sino también para
la gente que pasaba junto a la cerca del Oratorio y se paraba a escuchar”
(MB XVII 863).

- El teatro: Fue una experiencia que inicié en 1846 con la comedia
Un soldado de Napoleon (MO, 62). En el Reglamento para las casas de la
Sociedad de S. Francisco de Sales, se dice que el teatro segin la moral cris-
tiana tendria que “redundar en ventaja de la juventud, cuando no mira
sino a alegrar, educar e instruir los nifios cuanto se pueda moralmente”

90



Vicente Plasencia Llanos

(Sociedad de San Francisco de Sales, 1891: 43) y, que para lograr ello la
materia tendria que ser apropiada para los muchachos.

- El asociacionismo juvenil: Servia para “estimular la piedad con
précticas fijas y uniformes” (MO, 61) entre los muchachos. En 1847
Don Bosco fundé la Compania de San Luis y, para pertenecer a ésta se
exigian dos condiciones: “Buena conducta en la iglesia y fuera de ella,
evitar las malas conversaciones y frecuentar los sacramentos” (MO, 61).
La férmula para ser miembro de la compainia de San Luis expresaba lo
siguiente:

Yo N. N., prometo hacer cuanto pueda para imitar a san Luis Gonzaga:
por tanto, huiré de los malos compaiieros, evitaré las conversaciones
obscenas, animaré a los demas a la santidad con las palabras y el buen
ejemplo, tanto dentro de la iglesia como fuera...

...para merecer una santa muerte y ser un dia participe de la gloria en
el paraiso. (Lenti, 2010a: 560-561).

En junio de 1849 se fundo6 la Sociedad de Mutuo Socorro con el
fin de “apartar a los aprendices de los peligros morales y religiosos que
se encontraban en las asociaciones de ayuda mutua o en los sindicatos
de la ciudad” (Lenti, 2010a: 561) y; en 1859 se fundé “la compania de
San José” (Lenti, 2010b: 61-62) para los artesanos. Se fundé también la
Compainia de la Inmaculada Concepcién (1856) atribuida a Domingo
Savio, la Compaiiia del Santisimo Sacramento (1857) y, la Compaiia del
pequertio clero (1858) (Lenti, 2010b: 102-105).

- El clima festivo y de alegria: Lo hacfan los mismos muchachos
con el drama, la farsa y teatro; habia banda y cantores, coro de voces
blancas, contraltos y sopranos; en las fiestas y onomasticos se hacian lec-
turas y discursos y, se presentaban también melodramas. Acudian como
espectadores incluso gente de afuera que muchas veces se marchaba tris-
te sin tener un espacio para quedarse (Chiala-Lazzero, 1875-1888. 1895,
en Prellezo, 2000: 34,39,65,67).

2.3.5.3. Mediaciones en el horizonte religioso-catequesis

Los encuentros de Don Bosco con los muchachos tienen una
intencionalidad pastoral y educativa. A Miguel Magone Don Bosco le
pregunta “- ;Vas al catecismo?” (MO, 40) porque sabe que el hombre
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puede llegar a ser digno de si mismo, de la familia y de la patria sélo
“bajo el magisterio de la Iglesia y con la doctrina del Catecismo” (MB
V, 515). Entre otros elementos que apuntan en este mismo horizonte
estdn:

- La catequesis: Constituy6 el elemento central de las actividades
que se realizaban en el Oratorio, era el programa formativo (Lenti, 2010a:
457-459) y se realizaba todos los domingos y los dias de fiesta.

Don Bosco concebia la educacion, en cuanto desarrollo de la persona,
s6lo como guia doctrinal y moral que proporciona la fe y la ética
catolicas. Por ende, hay que sefialar que, histéricamente, la instruccion
catequética fue la actividad central en el primer Oratorio de Don
Bosco (Lenti, 2010a: 461).

Para Don Bosco el catecismo era mas importante que todos los
demds saberes o ciencia humana: “aunque no supierais leer ni escribir,
sabriais lo bastante para vivir como hombres virtuosos y honrados en
esta tierra y ser utiles a vosotros mismos y a vuestros semejantes, mejor
que muchos sabihondos, que todo lo saben, menos sus deberes” (MB
V, 515). En la praxis de Don Bosco “La religion es capaz de comenzar y
realizar la gran obra de una verdadera educacién” (MB III, 605).

- Los ejercicios espirituales: Iniciaron en el Oratorio en 1847 y con
resultados halagadores, “Muchos a los que se les habia trabajado bastante
sin resultado alguno mejoraron notablemente su vida. Algunos siguieron
la vocacién religiosa, otros, como laicos, fueron asiduos en la asistencia
al Oratorio” (MO, 66). Habian “ejercicios espirituales para los estudian-
tes y para los artesanos” (Chiala-Lazzero, 1875-1888. 1895, en Prellezo,
2000: 37,64, 66) y hacian mucho bien a los muchachos.

- Los ejercicios de buena muerte: Entre los medios para mejorar
a los artesanos se dispuso también realizar ejercicios de buena muerte
(Rua, 1866-1877, en Prellezo, 2000: 181). Seguin los criticos de Don Bos-
co, “Al revisar las Memorias biogréficas correspondientes a las décadas
de 1850 y 1860, llaman poderosamente la atencién las continuas referen-
cias a la muerte” (Lenti, 2010b: 135), “ciertamente creia que enfrentar
a los chicos con la muerte era espiritual y educativamente muy eficaz”
(Lenti, 2010b:135).

- El acompanamiento espiritual: Era una experiencia que la lle-
vaba el mismo Don Bosco con sus muchachos. El Arzobispo Luis Fran-
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soni “nombré a Don Bosco como director espiritual dnico de los tres
oratorios con un decreto oficial del 3 de marzo de 1852” (Lenti, 2010a:
511) y; lo nombré “concediéndole todas las facultades que pudieran ser
necesarias y oportunas para este fin” (MB X, 872).

En el Reglamento para las casas (Primera Parte, Cap. I, Director,
art. 1° y 3°) aunque se dice que al Director le compete también el cui-
dado de lo espiritual, lo escoldstico y material de los alumnos (Sociedad
de San Francisco de Sales, 1891: 15), el verdadero responsable era el
catequista (1891: 20-21).

- Los sacramentos: Eran “elementos basicos de nuestra institu-
cién” dice Don Bosco (MO, 45) v, el Arzobispo Fransoni confirié todos
los permisos para “celebrar Misa, triduos, novenas y ejercicios espiritua-
les, administrar la Confirmacién, la Santa Comunién y hasta el permiso
para que, quienes frecuentaban la Obra, pudieran cumplir en nuestra
capilla el precepto pascual” (MO, 52). Se revela que en verdad habia
mucha participacién fervorosa de los muchachos en los sacramentos
(Chiala-Lazzero, 1875-1888. 1895, en Prellezo, 2000: 59-60).

- Las florecillas: Eran pequenos propoésitos de vida que se daban a
los muchachos artesanos en las noches y, al dia siguiente, por la manana
se ponian en una cartelera a la entrada de la iglesia con el fin de recordar-
les (Chiala-Lazzero, 1875-1888. 1895, en Prellezo, 2000: 37,95).

- La narracion de los suefos: Tenian una intencién educativa;
“Don Bosco contaba ‘suefios’ que tenian que ver con la tradicién moral
y espiritual de los jovenes, asi como ‘suefios’ puramente moralizantes”
(Lenti, 2010b: 135).

- Las procesiones y desfiles publicos: Eran para afianzar las viven-
cias religiosas de los muchachos; se hacian procesiones a la Consolata y,
desfiles por las calles para visitar los monumentos (MO, 67).

- La capilla abierta: Era otro espacio educativo; segin Eugenio
Ceria “Cuando el muchacho se cansa de jugar, a menudo acaba por ir a
rezar en la capilla, que encuentra siempre abierta” (MB XVI, 168).

- La presencia de Dios: Era una constante oratoriana, “Vivian los
alumnos en la presencia de Dios, y en todas las paredes estaba escrito con
gruesas letras: Dios te ve” (MB IV, 683).
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2.3.5.4. Mediaciones en el horizonte intelectual-instructivo y
profesionalizante

A la par con la catequesis Don Bosco ofrece a sus muchachos
“escuelas nocturnas, escuelas diurnas para los mds pobres” (MB XIII,
496), les ofrece talleres porque sabe que los muchachos tienen que
“aprender el arte, con que a su tiempo deberdn ganarse el pan de la vida”
(Congregaciéon de San Francisco de Sales, 1882: 19); pensando sobre
todo en el estudio de los potenciales clérigos les ofrece también colegio.
Entre otros elementos que apuntan en este mismo horizonte estan:

- La escuela (informal): Al principio era dominical y en 1845
pasé a ser también una experiencia nocturna, “Era la primera vez que
se hablaba de este tipo de educacién” (MO, 47). Segiin Don Bosco estas
escuelas (1846) “animaban a los jovencitos a entregarse a los estudios
literarios, que les eran necesarios, y al mismo tiempo nos ofrecian lo que
el Oratorio ante todo buscaba, su formacién religiosa” (MO, 55).

Hubo excepcionales logros en el aprendizaje de los muchachos; se
hicieron mostraciones publicas con la presencia de educadores impor-
tantes como “el célebre abate Aporti, Boncompagni, el telogo Pedro
Baricco y el profesor José Rayneri” (MO, 56); a partir de aquella expe-
riencia “se afiadieron a la lectura y escritura, la aritmética y el dibujo.
Era la primera vez que se ensefiaban en nuestro medio social este tipo de
asignaturas” (MO, 56). Este tipo de escuela fue replicada por el Munici-
pio en los centros urbanos (MO, 56).

Debido al niimero de muchachos y a sus necesidades de estudio,
Don Bosco abrié también las escuelas diurnas: “Con la intencién de
socorrer a estos pobres chicos, abri, a mas de las escuelas nocturnas, unas
escuelas diurnas” (MB X, 394).

Ciertamente la escuela de Don Bosco ofrecia “una instruccién de
lo mds elemental (catequesis, lectura, escritura y algo de aritmética) [...].
No se trataba de ensefianza profesional destinada a complementar las
habilidades adquiridas en el taller” (Lenti, 2010b: 61), tal es asi que entre
1846 y 1848 los muchachos tenifan que salir del Oratorio, ya sea por sus
clases de gramatica, ya sea por sus trabajos (MO, 65) y; sin embargo, por
esos tiempos Don Bosco se refiere ya a un nuevo método de ensefian-
za practicado en el Oratorio: “venfan a observar cémo se practicaba el
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nuevo método de ensefianza que hoy es el que comtinmente se aplica en
nuestras casas” (MO, 63).

En 1849 con la crisis politica y el cierre de las escuelas ptiblicas y
de los seminarios de Chieriy de Turin, Don Bosco ofrecié en el Oratorio
un espacio para el Seminario de la didcesis y, “el Oratorio fue durante
casi veinte anos el Seminario diocesano” (MO, 68).

Entre 1851-1852 los muchachos seguian saliendo a recibir clases
afuera y; solo en la década de 1852 a 1862 Don Bosco inici6 su expe-
riencia educativa con la escuela para los estudiantes de Valdocco: “Esta
década es el periodo dorado de Don Bosco en lo que concierne a su parti-
cipacién directa en la actividad educativa. [...] el programa de la escuela
de Valdocco fue su primer, y logrado, experimento” (Lenti, 2010b: 53).

Entre 1855 y 1856 “se establecieron definitivamente las clases y
los talleres en la casa del Oratorio” (MO, 65); se trataba de “un pro-
grama de estudios secundarios en Casa, dentro de la reforma escolar de
Bongiovanny (1848), empezando por el curso tercero del bachillerato
(ginnasio) de cinco afos, con el veterano seminarista salesiano de 17
anos, Juan Francesia, de maestro” (Lenti, 2010a: 495). Entre 1859-1860,
dentro de la reforma de Casati (1859) finalmente Don Bosco consiguié
el funcionamiento de un programa completo de bachillerato (Lenti,
2010a: 495). Entre 1848 y 1859 con las reformas secularizantes de Carlos
Bongiovanny (1848) y de Gabrio Casati (1859) Don Bosco aproveché la
oportunidad para afianzar su experiencia educativa.

Entre 1850 y 1860 “Don Bosco se involucré de manera directa
en la educaciéon, aunque no en el aula de forma habitual. Esos fueron
los anos de Domingo Savio (1854-1857), Miguel Magone (1857-1859),
Francisco Besucco (1862-1864) y otros” (Lenti, 2010b: 75).

- Los talleres: Eran complementarios a las clases y su implementa-
cién hizo posible que los muchachos ya no tuvieran que salir a estudiar
afuera. Todos los talleres que Don Bosco fundé estaban en el marco
del naciente capitalismo industrial de esos tiempos, asi: en la década de
1850 se fundaron los talleres de zapateria, sastreria, encuadernacion y
carpinterfa (Lenti, 2010b: 58-59). Efectivamente, “Talleres y escuela para
los internos se fueron estableciendo gradualmente entre los afios 1853-
1862 y 1855-1859” (nota 63) (Lenti, 2010a: 107). Entre 1861-1862 Don
Bosco fund6 también el taller de imprenta, en 1862 el taller de forjay en
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1864 la libreria (Lenti, 2010b:61-63). Segtn las Conferencias del Consejo
de la Casa se abrieron también talleres de barberia, cristaleria, herreria,
sombrereria y calcografia (Rda, 1866-1877, en Prelllezo, 2000: 153, 158-
159,185, 193).

En 1883 la imprenta se actualizé en tecnologia, “se instalaron
maéquinas de ultimo modelo, se convirtid en el taller mejor equipado de
Turin. Era una prueba de compromiso de Don Bosco con el ‘apostolado
de la prensa” (Lenti, 2010b: 63).

Al principio Don Bosco contrataba profesionales laicos para
que ensefnen a los muchachos (Lenti, 2010b: 61) y; para trabajar bajo
acuerdos disciplinarios en 1853 escribi6 un reglamento para los talleres.
Con el fin de asegurar la calidad educativa “En 1862, redact6 una nueva
normativa... Ahora un salesiano coadjutor ‘asistente’, con la ayuda del
maestro artesano, hacia de director del taller” (Lenti, 2010b: 65).

Aunque en esos primeros tiempos de la experiencia educativa en
el Oratorio los talleres eran “como tiendas medievales con un objetivo
limitado” (Lenti, 2010b: 57), en la década de 1880 éstos se orientaron al
mundo laboral “convirtiéndose poco a poco en escuelas profesionales”
(Lenti, 2010b: 68).

- El trabajo: Era una forma de prevenir que los muchachos sigan
en la calle; para Don Bosco la inquietud bésica era “como... sacarlos del
ocio” (MB II, 60). Decfa a sus muchachos: “El ocio es el mayor enemigo
que debes combatir” (MB XII, 673).

En el Reglamento para los colegios de la Congregacion de S. Francisco
de Sales se encuentra que “El hombre... ha nacido para trabajar” (Socie-
dad de San Francisco de Sales, 1891: 59).

2°- Por trabajo se entiende el cumplimiento de los deberes del estado
de cada uno, ya sean de estudio, ya sean de arte u oficio.

3°- Por medio del trabajo podéis haceros ttiles a la sociedad, y a la
religién, haciendo bien a vuestra alma... (Congregaciéon de San
Francisco de Sales, 1882: 13-14).

El mismo Don Bosco se encargaba de encontrar un trabajo para
los muchachos, firmar un contrato en el que se asegurara el buen trato
y la ensenianza del arte u oficio y, les acompafiaba continuamente, “Mds
que la ganancia, buscaba la seguridad de que nadie les diese malos ejem-
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plos y de que los demds obreros no blasfemarian ni sostendrian conver-
saciones obscenas ante ellos” (MB III, 348).

En este sentido, Don Bosco cultivd también en sus muchachos el
sentido de pertenencia y, co-responsabiliz6 a los muchachos en la buena
marcha del Oratorio; en el Reglamento para las casas se dice: “Los estu-
diantes estaran obligados a prestarse a cualquier servicio de la casa, como
serfa servir la mesa, ensefar el Catecismo” (Sociedad de San Francisco
de Sales, 1891: 54), asimismo los muchachos colaboraban también con la
limpieza de la casa (Chiala-Lazzero, 1875-1888. 1895, en Prellezo, 2000:
93,102).

Efectivamente Don Bosco motivé a sus muchachos a la auto-
gestion y, en este clima de trabajo productivo, en 1873 “Se traté sobre
el modo de hacer mdés rentable el taller de los sombrereros... [...]
también... el taller de los sastres” (Raa, 1866-1877, en Prellezo, 2000:
158-159).

- El compromiso social: Siguiendo a Don Bosco, en 1854 los
muchachos fueron més alld de las fronteras del Oratorio, en los tiempos
del célera “La caridad de los jovenes enfermeros emulé la de don Bosco.
Pero no se crea, por ello, que no tuvieran que hacer desde el principio un
supremo esfuerzo, para superar el miedo a vencerse a si mismos” (MB
V, 93). En otras circunstancias, los muchachos colaboraban también
haciendo la colecta para el Hospital oftdlmico e infantil en los templos
(Chiala-Lazzero, 1875-1888. 1895, en Prellezo, 2000: 98).

- Las lecturas apropiadas para los jévenes: En una época iluminis-
ta Don Bosco comprendid con toda claridad que “La lectura tiene para
ellos [los muchachos] vivisimo atractivo y excita su impaciente curio-
sidad, de la que depende muchisimas veces la eleccion definitiva, que
hacen del bien o del mal” (MB XVII, 197,198).

En el pensamiento de Don Bosco no todos los libros, incluso
los requeridos en los programas de estudios escolares, necesariamente
pueden ser buenos, por tanto lo que se considere como prohibido en
el Oratorio se ha de evitar que llegue a manos de los muchachos (MB
XVII, 196).

En este contexto la preocupaciéon de Don Bosco era encontrar
“algo que fuera 1util a los jévenes” (MO, 56). Asi pues, después de ana-
lizar los libros existentes en la época y en el lugar escribié una “Historia
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Sagrada para el uso escolar” (MO, 56); escribié “El joven instruido” en
el que expuso los fundamentos de la fe catélica, era “un libro adaptado
a la juventud y al alcance de sus conocimientos religiosos” (MO, 57);
para la ensenanza de la matemadtica, lanz6 un “librito titulado °El siste-
ma métrico decimal simplificado, etc’.” (MO, 57); organiz6 también un
devocionario juvenil.

Entre 1844 y 1864, con el fin de presentar modelos de santidad a
sus muchachos, escribié también las biografias de jovenes como Comollo
(1844...), Savio (1859...), Magone (1861...) y Besucco (1864) (Lenti,
2010b: 77).

En la década de 1850, para combatir a los protestantes valden-
ses y a los liberales que afectaban directamente a las mentes juveniles,
Don Bosco difundié los Avisos para los catdlicos, las Lecturas catélicas,
El catdlico instruido en su religién, Il Galantuomo; “la publicacion de las
Lecturas catdlicas y la Biblioteca de la juventud y muchos otros libros”
(MB X, 874) estaban destinados a combatir la herejia y la impiedad.

De modo general “Los libros histéricos... fueron escritos para
educar, inculcando valores morales y espirituales” (Lenti, 2010b: 77),
asi “la Historia eclesidstica,...trata de santos que se distinguieron por su
caridad preventiva, especialmente hacia los jovenes y los pobres” (Lenti,
2010b: 77). Efectivamente, la produccién literaria de Don Bosco tenia
una “finalidad religiosa, moral y apologética” (Lenti, 2010b:146) y, “Esta-
ba destinada a nifos, jovenes y gente del pueblo” (Lenti, 2010b:146).

Todos los libros producidos por Don Bosco tenfan un carga
ideoldgica y, muchos como la Historia eclesidstica en realidad evitaban la
historicidad, para muestra, Don Bosco sostenia que la “Historia eclesids-
tica es simplemente la narracién de aquellos acontecimientos que fueron
hostiles o favorables a la Iglesia desde su fundacion hasta el momento
presente” (Bosco, 1845: 9, en OE I, 167, en Lenti, 2010b: 173).

De igual modo “Todas las obras de Don Bosco contienen obser-
vaciones pedagdgicas” (Lenti, 2010b:76). En la Carta de Don Bosco sobre
el apostolado de la prensa, 10 de marzo de 1885 (Lenti, 2010b: 162-166),
Don Bosco considera que un buen libro es siempre inspiraciéon de Dios y
un medio de salvacion: “;Cudntas almas se han salvado, han sido aparta-
das del error, alentadas en la prictica de la virtud a través de los buenos
libros!” (Lenti, 2010b: 163).
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En este contexto, las Memorias del Oratorio (1873-1879), el
Reglamento para las casas (1877), el Sistema preventivo (1877), las Cartas
sobre los castigos (1883) y sobre El espiritu de familia (1884) también son
recursos pedagdgicos que tenian como finalidad ayudar a quienes edu-
caban y acompanaban a los muchachos.

En este sentido después de hacer memoria que él (Don Bosco)
nunca escatimo esfuerzos “para ayudar a una clase de la sociedad en par-
ticular: los jovenes” (Lenti, 2010b: 164), pide que se haga “de ellos [los
jovenes] otros tantos apdstoles de la buena prensa” (Lenti, 2010b: 265).

2.3.6. Principios que definen el Oratorio de Valdocco

Después de haber visto el despliegue de toda la experiencia edu-
cativa de Don Bosco al derredor de un centro, los jévenes pobres, aban-
donados y en peligro, concluyo esta parte con los principios que definen
de modo sintético lo que es Valdocco: naturaleza, finalidad y objetivos.

2.3.6.1. Naturaleza del Oratorio

Desde sus inicios el Oratorio festivo era un espacio abierto de
entretenimiento, juego y catequesis, para los muchachos forasteros,
huérfanos y abandonados que deambulaban por las calles de Turin o
que habian salido de sus carceles. En dicho espacio se mezclaban eventos
trascendentales para la vida de los muchachos, lo ladico, lo religioso y lo
instructivo o escolar.

En la Sposizione alla S. Sede dello Stato morale e materiale della Pia
Societa’ di S. Franceso di Sales nel marzo del 1879 Dos Bosco recuerda:
“Questa Congregazione nel 1841 non era che un Catechismo, un giardi-
no di recreazione festiva, cui nel 1846 si aggiunse un Ospizio pei poveri
artigianelli” (Bosco, 1879b: 4)

En 1879 Don Bosco sostuvo que el Oratorio era un espacio de
entretenimiento en el que los muchachitos se divertian en la gimnasia,
la declamacién, la musica, el pequeno teatro, y en otros jueguitos de
recreacion amena; explic6 ademds que aquél entretenimiento tenia
como complemento la instruccién elemental, el estudio de la religion,
donde la regla de buena educacién era también parte de aquellos
entretenimientos.
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Nell 1841 ho cominciato Topera degli Oratorii, ossia dei giardini di
recreazione, dove specialmente nei giorni festivi si radunano fanciulli
poveri ed abbandonati. In essi sono trattenuti nella ginnastica, nella
declamazione, musica, nel teatrino, ed in altri trastulli di amena
ricreazione. Listruzione elementare, lo studio della religione e le
regole di buona creanza fanno eziandio parte di quei trattenimenti
(Bosco, 1879a: 4).

2.3.6.2. Finalidad del Oratorio

Entre el 8 de Diciembre de 1844 y 18 de Mayo de 1845 Don Bos-
co manifesté que la finalidad del Oratorio y su propuesta pastoral era
atender a “los jévenes mds abandonados y en peligro” (MO, 44) y “cum-
plir... deberes religiosos” (MO, 44) y, cuando ya estuvo en Valdocco,
esta fue la norma.

En la primera edicién impresa del Reglamento del Oratorio (1844-
1849) se encuentra de manera clara la finalidad del Oratorio en los
siguientes términos:

-1: Entretener a la juventud los dias festivos, porque se tiene
especialmente en consideracion a los jovenes obreros, los cuales, sobre
todo en los dias festivos, estan expuestos a grandes peligros morales y
corporales; pero no se excluye a los estudiantes que quieran asistir en los
dias festivos o de vacaciones. -2: Con agradables y honestas diversiones,
aptas realmente para divertirse y no para cansarse. No se permiten, por
tanto, juegos, diversiones, saltos, carreras, o cualquier otra manera de
recreo que pueda comprometer la salud o la moral de los alumnos. -3:
Después de haber asistido a las sagradas funciones de iglesia, porque
la instruccién religiosa es lo primero que se pretende: lo demas es
accesorio y solo un aliciente para atraer a la juventud (MB III, 91).

En la carta-circular (20 de diciembre de 1851) dirigida al Ayunta-
miento de Turin se dice que la obra del Oratorio estaba “diretta unica-
mente al bene intellettuale e morale di quella parte di gioventi, che per
incuria de’ genitori, per consuetudine di amici perversi, o per mancanza
di mezzi di fortuna trovasi esposta a continuo pericolo di corruzione”
(dirigida unicamente al bien intelectual y moral de esa parte de la juven-
tud que, por incuria de los padres, por contacto con amistades perversas,
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o por falta de medios de fortuna, se encuentra expuesta al continuo peli-
gro de la corrupcién) (Motto, 1991: 139, Circolare 94; Lenti, 2010a: 536).
En las Reglas de la Sociedad de San Francisco de Sales (1873) se
dice también que el fin del Oratorio era “conservar la fe y las buenas
costumbres sobre todo en esta clase de jovenes, que, por ser pobres,
estdn expuestos a mayor peligro de su eterna salvacion. Este es el fin de
la Sociedad o Congregacion de San Francisco de Sales” (MB X, 872,874).
En 1879 Don Bosco sostuvo que el fin del Oratorio era reunir a
nifios pobres y abandonados y, en una visién retrospectiva recordé que,
desde un principio, entre los jovencitos que frecuentaban los oratorios
se encontraban algunos totalmente pobres y abandonados: “Tra i giova-
netti che frequentavano gli Oratorii se ne incontravano alcuni talmente
poveri ed abbandonati” (Bosco, 1879a: 4). Don Bosco se refirié concre-
tamente a “giovanetti... poveri ed abbandonati” (1879a: 4) o “fanciulli
pericolanti” (1879a: 7). Remarcé que algunos muchachos no sélo eran
discolos, sino que también estaban abandonados y en evidente peligro de
llegar a serlo: “fanciulli, che non sono discoli, ma sono abbandonati ed
in evidente pericolo di divenire tali” (1879a: 9).
Similar aseveracién se encuentra también en la Sposizione alla S.
Sede dello Stato morale e materiale della Pia Societa’ di S. Franceso di Sales
nel marzo del 1879: “Sebbene questa Congregazione abbia per iscopo
di occuparsi in modo particolare della gioventui pericolante” (Bosco,
1879b: 5).
En otras circunstancias, refiriéndose a la finalidad del Oratorio se
dijo también que:
Este centro tiene, por fin, recoger muchachos pobres y abandonados,
darles pan y educacién y apartarlos de este modo de la inminente
ruina y, mediante un oficio, ponerlos en condicién de ganarse a su
tiempo el necesario sustento. Con este fin, aprenden los oficios de

sastre, zapatero, carpintero, herrero, albanil, labrador, jardinero y
otros por el estilo (MB XIV, 601).

Se comprende, entonces, por qué cuando a Don Bosco se le pro-
puso que se ocupara de ciertos colegios para los hijos de familias acomo-
dadas, “repetia que el fin principal de la Congregaciéon Salesiana era el
cuidado de los jovenes pobres y abandonados” (MB X, 1306,1307; MB
XVIII, 207); “nosotros debemos dedicarnos especialmente a la juventud,
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sobre todo a la mds pobre y abandonada” (MB XVIII, 49); “mientras
nosotros nos dediquemos a los muchachos pobres, estaremos tranqui-
los” (MB VII, 647).

Todo lo dicho finalmente cobra sentido en la expresion categérica
de Don Bosco que sostiene que ““la tnica finalidad del Oratorio era sal-
var almas” MB IX, 295).

2.3.6.3. Objetivos del Oratorio

En el Oratorio se encuentran por lo menos dos tipos de objetivos,
uno inmediato que apunta a lo emergente y; otro, mediato que apunta
a lo trascendente que realmente se quiere conseguir con las mediaciones
educativas que se ofrecen.

- Objetivo preventivo: el objetivo primero de la propuesta edu-
cativa oratoriana era prevenirles de los peligros a los muchachos. Los
muchachos que trabajaban durante la semana, estaban “expuestos a
muchos peligros de perversion especialmente durante los dias en los que
no trabajaban” (MO, 41). En palabras de Don Bosco, “Los peligros a que
los jovencitos estaban expuestos en cuanto a su fe y a su conducta moral
nos pedian siempre mayores esfuerzos para ayudarlos” (MO, 67).

Efectivamente en 1850 Don Bosco fundé la Sociedad del Mutuo
Socorro con el fin de “apartar a los aprendices de los peligros morales y
religiosos que se encontraban en las asociaciones de ayuda mutua o en
los sindicatos de la ciudad” (Lenti, 2010a: 561). Las propuestas de Don
Bosco buscaban ir “insinudndoles [a los muchachos] los principios de su
formacién moral, el respeto a la autoridad, y la necesidad de acercarse a
los sacramentos” (MO, 67).

En la carta dirigida a los Administradores de la Mendicita Istruita
(20 de febrero de 1850) Don Bosco explicé el motivo por el que desde
1841 empez6 a reunir a los muchachos: “procurare ai giovani pitt abban-
donati tutti quei vantaggi civil, religiosi e morali che per lui fosse possi-
bile” (proporcionar a los jévenes mds abandonados todos los beneficios
civiles, religiosos y morales) (Motto, 1991: 96, carta 47; Lenti, 2010a: 544).

En la carta-circular (20 de diciembre de 1851) dirigida al Ayun-
tamiento de Turin Don Bosco manifest6 también que en el Oratorio de
San Francisco de Sales “si apprestd quant’era d’uopo per celebrare le
funzioni religiose, e per dare ai giovani una educazione morale e civile”
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(se proveyd de cuanto era necesario para la celebracion de las funciones
religiosas, y para dar a los muchachos una educacién moral y civica)
(Motto, 1991: 139, Circolare 94; Lenti, 2010a: 536).

Don Bosco defendia la fe catélica entendida como la fe verdadera,
“Por eso no cesaba de apartar de la impiedad a los jovencitos” (MB VIII,
181) y; como estaba convencido de que las vacaciones eran peligrosas
(MB XII, 363) les invitaba a huir “de los libros malos, de los malos com-
pafieros, de las malas conversaciones” (MB XII, 673), pero sobre todo del
ocio: “El ocio es el mayor enemigo que debes combatir” (MB XII, 673)
les repetia constantemente a sus jovenes.

A Don Bosco le preocupaban “los peligros espirituales” (MB XIII,
434) y, en este contexto en el Reglamento para las casas de la Sociedad
de S. Francisco de Sales, (1854), (Cap. II, Del prefecto, 2°), respecto a la
aceptacion a los muchachos en el Oratorio se tipifica: “si el solicitante
estd en peligro de moralidad. Esta circunstancia hace preferir la acepta-
cion a todos los demds” (Sociedad de San Francisco de Sales, 1891: 16).

En la década de 1880 Don Bosco volvié a recordar a sus salesianos:
“Nuestra obra s6lo busca la instruccion civica y la educaciéon moral de la
juventud abandonada o en peligro, para alejarla del ocio, de la mala vida,
del deshonor vy, tal vez, de la misma carcel” (MB XVI, 290).

La propuesta educativa de Don Bosco tenfa como objeto el cuida-
do preventivo de los muchachos en peligro y en riesgo, pero también era
una oferta opuesta al tipo de educacién vigente, la educacion represiva.
En palabras del mismo Don Bosco: es una educacién que “descansa por
entero en la razon, en la religién y en el amor; excluye, por consiguiente,
todo castigo violento y procura alejar atin los suaves” (Canals & Marti-
nez, 1995: 562).

Esta propuesta educativa del Oratorio ademdas cumplia una doble
misién: preservaba y rehabilitaba: “(Nuestra obra era entonces doble-
mente tutil porque preservaba del mal a los vagabundos que recogiamos
y rehabilitdbamos y consolidaba después de la caida a los jévenes que
salian libres de la cércel)” (MB XVI, 236). Definitivamente, con todas sus
limitaciones era una educacion otra.

- Objetivo teoldgico-politico: de modo contundente y explicito
Don Bosco apuntaba a hacer de los jovenes “buenos cristianos y ciuda-
danos honestos” (MO, 40), “buenos ciudadanos en la tierra y buenos
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cristianos para el cielo, propiciando, al mismo tiempo, un futuro grato a
la sociedad civil” (MB XV, 693).

En la nota introductoria al Piano di Regolamento de 1854, Don
Bosco manifiesta: “Cuando me entregué a esta porciéon del sagrado
ministerio, entendi consagrar todos mis trabajos a la mayor gloria de
Dios y provecho de las almas, entendi entregarme a formar buenos
ciudadanos en esta vida, para que fueran un dia dignos ciudadanos del
cielo” (Lenti, 2010a: 517).

Asi, en las ya mencionadas ideas como en tantas otras se hace
explicita una visiéon que tensa entre dos realidades como buscando de
superar un dualismo que era propio de esa época, asi es como apare-
cen dos ciudadanias: “ciudadanos en esta vida... ciudadanos del cielo”
(Lenti, 2010a: 517). En otras circunstancias, refiriéndose a la vida en el
Oratorio, Don Bosco dird: “Aqui, la ciencia, la religién, un oficio, podria
salvar su honor y el de su familia, y, al mismo tiempo, asegurar la feli-
cidad eterna de su alma” (MB XV, 693), lo cual confirma la superacién
de ese dualismo, cuanto que pone al mismo nivel tanto las realidades del
mundo como la felicidad eterna del alma.

Sin embargo, y a pesar de toda estos esfuerzos por superar ese
dualismo epocal algunas veces Don Bosco deja entrever que la salva-
cidon estaba mas alld de la historicidad del mundo, de lo contrario no se
entenderia por qué invitaba a sus muchachos a la resignacion: “queridos
jovenes, acostumbrémonos a aceptar todo como venido de la mano de
Dios, el frio, la sed y las demas molestias inherentes a esta misera vida.
Y ahora por nuestra parte suframos con resignacion el calor para ganar
méritos, que nos ayuden a subir al paraiso” (MB XII, 358).

Otras veces nos sentimos oprimidos por alguna calamidad o molestia
del cuerpo o del espiritu: no nos desanimemos, confortémonos con
el dulce pensamiento de que todo estd ordenado por ese bondadoso
Padre nuestro, que estd en los cielos, para nuestro bien; ofrezcamoslo
todo a El, nosotros y nuestras cosas. Este es el medio més adecuado
para llegar facilmente a la mas alta perfeccion. (MB VII, 249).

En palabras testimoniales de Juan Giacomelli, Don Bosco habria
expresado: “-No hemos sido creados para beber y comer, sino para amar
a Dios y salvar el alma’. Al que vefa poco amigo del trabajo: -Trabaja por
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el Senior. Todo lo que tendrds que padecer en este mundo es cosa de un
momento y el parafso recompensa todo™ (MB II1, 587).

Todo ello confirma que, detrds del objetivo teolégico-politico de
la propuesta educativa de Valdocco estaba afectando pero no determi-
nando una antropologia dualista, propia de esos tiempos, que preferia
el alma a la corporeidad, efectivamente Juan Bonetti testimonia en su
crénica: “Don Bosco nos exhortd a preferir el alimento de las almas al del
cuerpo y a que nos dispusiéramos con todas las ansias para este exquisito
alimento” (MB VII, 85).

Sin embargo y, a pesar de un aire de un cierto espiritualismo
patente, lo cierto es que no queda duda alguna que la salvacién que
propone Don Bosco es una salvacién integral. Para Don Bosco la reali-
dad de que muchos jévenes “estan expuestos a los peligros de su eterna
salvacion” (MB V, 931) le llevé a afirmar que “Todo lo daria por ganar
el corazén de los muchachos para podérselo regalar al Sefior” (MB VII,
250) y; su propuesta educativa era “hacer el bien a la juventud pobre y
salvar almas” (MB XVI, 291), pero ahi la paradoja de la salvacion en la
praxis educativa de Don Bosco, aquella salvacién contemplaba y a la par
que el bien espiritual, también el recurso material como el alimento, el
techo y la educacién de los muchachos.

La teoldgica de los tiempos de Don Bosco y en la que fue formado
era ciertamente providencialista: “Estamos en manos de la divina Pro-
videncia” (MB XI, 230) eran las palabras del sacerdote-educador de los
jovenes pobres, abandonados y en peligro, pero las necesidades concretas
de los muchachos hicieron que ese providencialismo sea la fuerza de la
accion transformadora y el compromiso por lo concreto. Este abandono
en las manos de Dios, cuanto fe total en el Creador, hizo que Don Bosco
se entregara sin resistencias y hasta la temeridad a la salvacion integral de
sus jovenes: “En todo aquello que aprovecha a la juventud en peligro o
sirve para ganar almas a Dios, yo voy adelante hasta la temeridad” (MB
X1V, 662)

En conclusién, hasta aqui no se ha logrado mds que condensar de
modo sucinto y concreto los recursos que constituyen la materia prima
de la investigacion, asi: algunos de los elementos necesarios de la Teoria
Critica de la Escuela de Frankfurt (primera generacion) y, la experiencia
educativa de Don Bosco al derredor de los jévenes pobres, abandonados
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y en peligro, la misma que se condensa en el Oratorio de Valdocco, al que
lo he asumido como sintesis de aquella experiencia educativa.

En el siguiente capitulo realizaré la interpretacion de la categoria
jovenes pobres, abandonados y en peligro de esa experiencia de Don
Bosco a la luz de la Teoria Critica de la Escuela de Frankfurt, lo cual per-
mitird conocer con certeza si aquellos jovenes que estaban en las cdrceles
de Turin o que deambulaban por sus calles y, que fueron los destinata-
rios de la experiencia educativa de Don Bosco, la cual se condensa en
Valdocco, eran o no victimas del sistema social emergente de la Italia del
siglo XIX.
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Los jovenes pobres, abandonados y
en peligro o victimas como evento
critico vertebrante de la experiencia
educativa de Don Bosco y de toda
propuesta liberadora frente al
sistema vigente

En este apartado, me planteo como objetivo de-velar quiénes son
los jovenes pobres, abandonados y en peligro de la experiencia educativa
de Don Bosco a la luz de la Teoria Critica de la Escuela de Frankfurt. Y,
la respuesta que espero trazar en el trayecto, a través una interpretacién
histérico-contextual de los eventos mds significativos de la Italia del siglo
XIX, permitird re-significar la categoria mencionada, haciendo posible
con ello, a la vez, también la re-significacion de la experiencia educativa
de Don Bosco la cual se sintetiza en Valdocco.

A lo largo de esta investigacién, precisamente me referiré a Val-
docco cuanto simbolo de toda la experiencia educativa de Don Bosco
puesto que en el mundo cercano a ésta, asi es como se lo comprende;
asimismo me referiré también a los nifios y a los jévenes, porque la expe-
riencia educativa de Don Bosco tenia también como destinatarios, ade-
mas de los mas grandes comprendidos como jévenes, a los mds pequenos
comprendidos como nifios.
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1. La estructura social de los tiempos de Don Bosco
como generadora de victimas

La estructura social de Italia anterior a Don Bosco, comprendi-
da a la luz de la Teoria Critica como “principio que domina la vida”
(Horkheimer, 1999: 109), habia estado constituida por un dominio
totalitarista mondrquico y; en los tiempos de Don Bosco esta estructura,
aunque en la forma habia sufrido un cambio, siguié manteniendo los
mismos contenidos totalitaristas, es decir negantes de las libertades de
los ciudadanos. Si antes y después de 1815 se reprimia a los liberales y
su ideas revolucionarias, después de 1848, en cambio, se reprimia a los
conservadores y se sancionaba a la religion catélica y su propuesta edu-
cativa por considerarla no acorde con los postulados del nuevo Estado.

Después de la caida de Napoleén y de la celebracion del Tratado
de Viena (1815) las tensiones, ya por la restauracion del Ancien Régime,
o ya por la instauracién de un Novus Régime, entre 1815 y 1848 (primera
etapa) y, 1848 y 1870 (segunda etapa), se dieron entre las siguientes fuer-
zas politicas: Austria, el papa, los conservadores y los liberales italianos,
la nobleza y la burguesia también italianas.

En medio de toda esta convergencia de fuerzas disputindose el
poder y el dominio, quedaba finalmente un olvidado, el otro, a quien
no se le tuvo en cuenta para las decisiones politicas, pero a quién si se
lo utilizd, directa o indirectamente, para los logros de unos cuantos. Ese
otro era el pueblo, el proletariado y, entre los cuales estaban sobre todo
los jovenes y los nifios, a quienes los poderes dominantes los instrumen-
talizaron. Esta categoria otro que irrumpe en esta investigacién no es mas
que el querer rescatar desde ya la dignidad de los negados.

Volviendo nuevamente al tema del poder y dominio politicos en
la Italia del siglo XIX, en el reino de Cerdefia-Italia norte, desde 1800
hasta 1848, los monarcas que eran nobles y la nobleza aliada con la
Iglesia, conformaban una unidad totalitaria y dominante y, puesto que
querian recuperar sus privilegios reprimian toda manifestacion que
pudiera atentar a sus intereses, concretamente, reprimian a los liberales
y demdcratas y, ejercian un dominio despdtico sobre el pueblo. En este
contexto, el poder-Estado del Piamonte seguia siendo absolutista y la
nobleza era la que politicamente decidia.
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Sélo después de las luchas internas de los Estados y con el Statuto
de 1848 el reino de Cerdefia que tenia a Turin como capital de Italia
pasé finalmente de una monarquia absolutista a una monarquia consti-
tucionalista, pero no dejé de ser una monarquia, un tipo de absolutismo
“democratico”, lo cual fue todavia mas peligroso para el pueblo porque
entonces la libertad y las necesidades de las gentes pasaron a ser admi-
nistradas en favor del progreso e industrialismo nacientes. Y, a la luz de
la Teorfa Critica, puesto que “la democracia consolida la dominacién
mads firmemente que el absolutismo, y libertad administrada y represién
instintiva llegan a ser las fuentes renovadas sin cesar de la productividad”
(Marcuse, 2005: 7), aquel nuevo orden politico del Estado italiano no era
sino otra forma de totalitarismo.

En la primera forma de monarquia, absolutista, se reprimié toda
manifestacion liberal y, se entreg6 la educacion al clero porque el Estado
estaba matrimoniado con la Iglesia; en la segunda forma de monarquia,
constitucional, contrariamente, como otra forma de represidn pero a la
inversa, se dieron libertades de comunicacion, prensa y religion, y se asu-
mi6 la educacion en términos seculares (leyes secularizantes entre 1848 y
1867), esto porque el Estado se habia divorciado de la Iglesia.

Entre las macro realidades o sub-sistemas que conformaban,
mirando con lentes frankfurtianos, “la totalidad de las relaciones, insti-
tuciones y fuerzas” (Adorno, 2001: 22) de la Italia del siglo XIX, estaban
la politica, la econémica e industrial, la cultural y la eclesial-teoldgica.
Y, puesto que, segtn el pensamiento frankfurtiano, “el sentido de toda
realidad sélo es pensable en su manifestacion histérica” (Romero, 2005:
116), aquella era la constelacion de realidades devenidas, sin la cual no
se podria llegar a comprender los hechos y los sujetos que en el marco
histérico también habian “llegado a ser” (Adorno, 1996: 192, en Rome-
ro, 2005: 178).

Desde esta perspectiva, para llegar a develar quiénes eran los
jovenes pobres, abandonados y en peligro de la experiencia educativa de
Don Bosco, recurriré al contexto e historicidad propios, es decir pasaré a
descifrar lo que se ocultaba detras de sus rostros singulares.

Asi, la operacién hermenéutica a ejecutarse es la de una fisiogno-
mica social (Adorno, 1996: 192, en Romero, 2005: 178). Se comprende
por fisiognémica social la “interpretaciéon dialéctica de los fendmenos
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sociales” (Adorno, 1973: 50, en Romero, 2005: 177) y; “el analisis de la
fisiogndmica social [...] equivale a percibir ‘el haber llegado a ser’ en
aquello que se presenta meramente como un ‘ser’”” (Adorno, 1996: 192,
en Romero, 2005: 178).

Aplicando estas categorias tedricas de Frankfurt a la investigacion,
en lo que sigue buscaré de enfocar u observar en ese entretejido politico,
econdémico e industrial, cultural y eclesial-teoldgico a los jovenes pobres,
abandonados y en peligro desde el prisma de la Teoria Critica, con el fin
de develar si aquellos muchachos habian llegado o no a ser victimas de
aquella estructura social italiana-piamontesa del siglo XIX.

Asi entonces, esta “fisiognémica social” (Adorno, 1996: 192, en
Romero, 2005: 178) serd la mediacién, por una parte, para develar el
rostro-otro llegado-a-ser de la realidad aparente de aquellos jovenes de
la experiencia educativa de Don Bosco y; por otra parte, serd también la
mediacion que les revele a aquéllos como sujetos y protagonistas de una
praxis liberadora.

1.1. Los jovenes pobres, abandonados y en peligro como vic-
timas de la realidad politica

El movimiento ilustrado que de la mano de la Revolucién france-
sa habia afectado a casi toda Europa, después de la caida de Napoledén
Bonaparte, a pesar del Tratado de Viena (1815) que buscaba plantear
las bases para una paz duradera, no dej6 de seguir afectando el espiritu
libertario del mundo burgués de la Italia del siglo XIX que no tardé en
convertirla en un campo de guerras y de crisis sociales.

Desde 1815 hasta 1869 en Italia habia dos grupos sociales enfren-
tados: los conservadores en el que estaban los nobles y la Iglesia catdlica
de Roma con su caudillo el papa y, los liberales en el que estaban los
burgueses y algunos de la nobleza progresista. Mientras los primeros
buscaban recuperar el Ancien Régime negado por los ideales de la Revo-
lucién francesa y la politica colonialista de Napoleén Bonaparte; los
segundos, animados por los aires de esa misma revolucion buscaban, en
cambio, libertades politicas y econdmicas de clase en dos frentes: en el
frente interno apuntaban a que cada uno de los Estados italianos tenga su
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propia Constitucién y, en el frente externo apuntaban a la independencia
del dominio austriaco.

Todas estas gestas fueron obra de la burguesia y sus ejecuciones
se realizaron con la cooperacién de un Estado mondrquico gobernado
por la nobleza y la utilizaciéon de un pueblo empobrecido y lleno de
necesidades. Esa compleja crisis politica trajo consigo desastres sociales
de grandes magnitudes y, quienes mas sufrieron el impacto fueron los
empobrecidos, sobre todo quienes no tenian el control de esa situacion,
los nifios y los jovenes (Lenti, 2010a:406).

Este sufrimiento del pueblo, sobre todo de los ninos y de los jove-
nes fue un hecho evidentemente injusto, pues las insurrecciones eran de
la burguesia y de la nobleza progresista que para sus protestas y revueltas
instrumentalizaron a los grupos de obreros (Lenti, 2010a: 474) y; en fin
de cuentas “El sentimiento de nacién tuvo que ser impuesto por una
pequenia minoria de patriotas sobre la poblaciéon que apenas estaba pre-
parada para un cambio tan grande” (Lenti, 2010b: 41).

Politicamente hablando y, para esas circunstancias histéricas,
entiéndase el pueblo “cuanto homogeneidad interna” (Hardt & Negri,
2002: 105), el mismo que fue utilizado, como lo he sostenido supra,
para conseguir las libertades soniadas por los burgueses y una parte de
la nobleza. Efectivamente, “Masas y plebe han sido términos empleados
con frecuencia para nombrar una fuerza social irracional y pasiva, peli-
grosa y violenta, por ser ficilmente manipulable” (Negri, 2004: 133).

Estas formas de maquinar los cambios estructurales por la bur-
guesia, resultaron ser beneficiosas exclusivamente para unos pocos, pero
fueron a la vez, la causa de miseria para las mayorias, especialmente
para los nifios y los jovenes, revelando de modo contundente, desde una
mirada critica, que “esa liberacion, de hecho, era una liberacién particu-
lar” (Horkheimer, 2003: 104).

Esa era la mecanica como los burgueses y ciertos nobles se movian
a través de sus caudillos. Se trataba de una estrategia politica que vista
desde el prisma de Frankfurt era propia de la burguesia que buscaba
reivindicar sus intereses a costa del sufrimiento de los obreros y de los
hijos (nifios y jévenes) del pueblo, efectivamente, para esos movimientos
(burgueses) “La juventud, incluso los nifios, juegan un papel especial”
(Horkheimer, 2003: 196). De donde se infiere que, los nifios y los jove-
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nes instrumentalizados para alcanzar los mezquinos intereses de la clase
burguesa italiana del siglo XIX eran victimas.

Ante aquella profunda crisis social y politica de la Italia de esos
tiempos, tanto el Estado como la Iglesia y algunos laicos trataron de
responder al problema de los empobrecidos con obras educativas y de
beneficencia y; en este contexto, en 1841 también Don Bosco respon-
di6 con la fundacién del Oratorio para aquellos muchachos salidos de
las carceles de Turin o que deambulaban por las calles y, que él los fue
conociendo de modo personalisimo mientras estudiaba en el Convitto
de San Francisco de Asis. Asimismo, en 1847 fundé también el Hospicio
para albergar a los pequenos artesanos que eran presa de la explotacion.
Puesto que Don Bosco era un cura, su accién era de naturaleza pastoral
y buscaba prevenir a los jovenes de los peligros morales y corporales
entreteniéndolos sanamente después de haber asistido a las sagradas
funciones de la iglesia (MB III, 91).

Segin Don Bosco, “Habfa en aquel entonces una perversion
tan grande en las ideas y en las conductas de las gentes” (MO, 66); en
este contexto, por ejemplo, “los jévenes fueron presa de una especie de
locura y dispersandose por la calles y las plazas de la ciudad creian estar
haciendo lo mejor al irse con ultrajes contra el clero y contra la iglesia”
(MO, 65).

No falté que en esas circunstancias de crisis politica muchos jove-
nes se vieran animados para ir a las guerras, Don Cocchi, director del
oratorio de Vanchiglia, por ejemplo, “llevado por la pasiéon patridtica,
adiestré a los muchachos en las armas y, yendo él a la cabeza, marché
contra los austriacos” (MO, 70).

El mismo Oratorio de Don Bosco no estuvo exento de provoca-
ciones politicas. En esas circunstancias, por ejemplo, un clérigo “patrio-
ta” dio un mensaje de naturaleza politica a los muchachos y, para Don
Bosco “Esa vez fue, de verdad inmoral. S6lo se oyeron palabras como
libertad, emancipacién e independencia” (MO, 72). Mds alld todavia,
aquel cura “patriota” invitd a otros sacerdotes y a los chicos oratorianos
para participar en las luchas revolucionarias:

Asi que todos, entonando a pleno pulmén himnos patridticos y
haciendo ondear frenéticamente la bandera, desfilaron hasta el monte
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de los Capuchinos. Alli se comprometieron formalmente a no volver
mas al Oratorio mientras yo no asumiera ese aire nacionalista” (MO, 72)

Los curas que se marcharon, a su regreso no fueron aceptados mas
en el Oratorio y, a los muchachos que regresaron Don Bosco no dejé
de ponerles las cosas en su lugar: “los muchachos pidieron disculpa por
haberse dejado engafnar y prometieron obedecer y someterse a nuestra
disciplina” (MO, 72). Puesto que habia perversion de ideas (MO, 66),
Don Bosco que sabia que las lecturas y los libros tenfan una carga de
ideas (ideoldgica) que son un “vivisimo atractivo y excita su impaciente
curiosidad” (MB XVII, 197,198) de los muchachos, no dudé en filtrar
los libros que sus oratorianos debian leer (MB XVII, 196); mas todavia,
él mismo produjo una literatura al alcance de los jovenes: la produccién
literaria de Don Bosco tenia una “finalidad religiosa, moral y apologéti-
ca” (Lenti, 2010b: 146).

Eso revela que Don Bosco no estaba en el ala politica de los que
tenfan un sentimiento libertario y, tampoco querfa que sus muchachos
se inmiscuyeran en esas aventuras. Quiza porque Don Bosco era cons-
ciente de cémo y quiénes maquinaban las revoluciones, por eso, ademas
de acusar a las sociedades secretas de colaborar con las crisis, sostenia
también que la principal gestora de aquéllas era la burguesia.

[...]. La clase media, o sea, la burguesia, fue la que comenzé la
revolucion sirviéndose de la plebe, y la plebe, a su vez, ha querido
continuarla hasta proclamarse soberana, como de hecho llegé a ser,
llevando entonces al cadalso a centenares de aquellos burgueses que
habian condenado a muerte a los sacerdotes y a los nobles. [...].
(Citado en Braido, 2001: 28)

En esos tiempos en los que se desataron las tres guerras de la inde-
pendencia italiana, (1848 y 1849 primera y segunda guerras y; 1861-1870
tercera guerra), el hambre y las necesidad eran un problema muy afin-
cado en [talia y en el Piamonte, pues se tuvo que socorrer a las familias
mads necesitadas y, en el Oratorio fueron aceptados “varios hijos de los
pobres soldados” (MB VI, 229) que eran victimas de las guerras. Fueron
también esos tiempos en los que los muchachos en el Oratorio empeza-
ron a ser menos y, segin Don Bosco, “No era moralmente posible que,
en medio de tanta disipacion, los muchachos del Oratorio no sufrieran
algin cambio de conducta” (MB III, 320).
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En efecto, la crisis politica que vivia Italia llevé a que los mucha-
chos que deambulaban por las calles de Turin vivieran una verdadera
psicosis de guerra y, Don Bosco también tuvo que aplacar esa situacién
permitiéndoles jugar a la guerra en el patio del Oratorio (MB III, 320),
sin embargo, en la calle habia bandas de muchachos haciendo simulacros
de guerra y lastimandose con piedras.

Contaba Pedro Enria: En 1859 se despertd en los muchachos de la
calle de Turin un ambiente de guerra semejante al de 1848 y 1849. Por
centenares se reunian en los campos de los alrededores de la ciudad, se
dividian en dos bandos y, para dar prueba de su valor, acometia el uno
al otro con escaramuzas que ellos llamaban simulacros de batallas,
pero que enardecian los animos y acababan siempre en verdaderas
tempestades de piedras. Estos juegos peligrosos se repetian casi todos
los dias festivos, y yo fui espectador de los mismos mas de una vez
(MB VI, 222-223).

En las cercanias de la ciudad de Turin habia pandillas por todas
partes haciendo simulacros de guerras y, Don Bosco era un desarticula-
dor de las mismas, pues, de manera estratégica invitaba al Oratorio a los
lideres.

De este modo Don Bosco obtenia, en parte, su finalidad, pero no podia
desarraigar de principio el mal con su benéfica actuacion. La psicosis
de guerra crecia y las mayores y mas atrevidas de aquellas bandas
desenfrenadas eran pagadas por los agitadores de las manifestaciones
de toda clase que, casi a diario, armaban jaleo por la ciudad, con gritos
dealegria, de amenaza, de rabia o de triunfo, segtin los acontecimientos
(MB 111, 333).

En ese clima social y politico tenso, Don Bosco y sus muchachos
que eran victimas de una estructura politico social impuesta, eran cons-
tante objeto de sospechas. Si por un lado el Vicario de Turin Miguel
Benso de Cavour sospechaba que Don Bosco podria desatar una guerra
con aquellos muchachos oratorianos (MO, 49,54), otros politicos como
el marqués Roberto d’Azeglio en cambio querian aprovecharse de los
muchachos oratorianos. El mencionado marqués le invité a Don Bosco
para que con sus chicos se una a la marcha por la unidad de Italia, la
misma que fue rechazada en nombre de la dignidad de los muchachos:
“- Sefior marqués: esta familia por la que le respondo, conformada por
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muchachos recogidos de la ciudad, no es de suyo un ente moral” (MO,
71). Asi es como el poder politico queria incluirlos a los jévenes en una
disputa que no era de ellos.

Las acciones que Don Bosco ejecutaba en favor de los jévenes
migrantes (MB XVII, 18) y de aquellos “pobres, méds abandonados y
mads ignorantes” (MB III, 92) en aquellas circunstancias de crisis poli-
tica, ciertamente eran acciones politicas suficientes como para que las
autoridades civiles le acusaran de hacer politica, aunque él, quiza para no
comprometer su obra en favor de los muchachos casi siempre terminaba
negandolo. Hay que recordar que en este sentido el mismo Don Bosco
decia “Téngase presente que, si queremos ir adelante, es necesario que no
se hable nunca de politica ni a favor ni en contra; nuestro programa sea
hacer el bien a los muchachos pobres” (MB XIV, 662). Don Bosco tenia
un pensar estratégico. Pero ello no quita que en algin momento termi-
n6 también justificando su politica como una politica ventajosa para
toda clase de gobierno, cuanto que los valores en los que eran educados
los muchachos permitian también ser honrados ciudadanos a la vez que
buenos cristianos. Por ejemplo, la educacion centrada en la obediencia a
los superiores era también, pero no solamente, una forma de crear ciu-
dadanos obedientes al rey y a las autoridades.

No, de ningtin modo, no hacemos politica con nuestra obra. [...] Si
se quiere, también nosotros hacemos politica; pero completamente
inofensiva, mas aun, ventajosa para toda clase de gobierno. Se define
la politica como la ciencia y el arte de bien gobernar al Estado.
Ahora bien, la labor del Oratorio en Italia, en Francia, en Espaia, en
América, en todos los paises donde ya se ha establecido, puesto que
se dirige especialmente a ayudar a la juventud mas necesitada, tiende
a disminuir los discolos y vagabundos, a mermar el nimero de los
pequenos delincuentes y ladronzuelos, a vaciar las carceles; tiende, en
una palabra, a formar buenos ciudadanos que, en vez de molestar a
las autoridades civiles, les serviran de apoyo para mantener el orden,
la tranquilidad y la paz en la sociedad. Esta es nuestra politica; es la
unica de la que nos hemos ocupado hasta ahora y nos ocuparemos en
lo porvenir (MB XVI, 290, 291).

Paraddjicamente todas aquellas acciones emprendidas por Don
Bosco en favor de la “juventud mas abandonados y en peligro” (Fierro,
1977: 148), para quienes, ademds de salvar su honor y su familia, busca-
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ban “asegurar la felicidad eterna de su alma” (MB XV, 693) a través de
la ciencia, la religiéon o un oficio, tenfan dos rostros: un rostro eminen-
temente religioso y de fe que buscaba salvar a la juventud y; un rostro
eminentemente politico; todo lo cual se sintetiza en el objetivo educativo
teologico-politico que era el de hacer de aquellos muchachos “buenos
ciudadanos en la tierra y buenos cristianos para el cielo, propiciando, al
mismo tiempo, un futuro grato a la sociedad civil” (MB XV, 693). Asi
entonces, si por politica se comprende la construccién de mediaciones
que hagan posible, en el lenguaje frankfurtiano, “la felicidad de la totali-
dad de los hombres” (Horkheimer, 1999: 139), abriendo con ello puertas
a la transformacion de las estructuras injustas, Don Bosco abrié caminos
para que aquellos muchachos tengan oportunidades de una vida mejor,
para que sean felices.

Mads paraddjico todavia era que esas operaciones venian de un
cura ultramontano como Don Bosco, que no estaba a favor de la Revolu-
cién liberal del Piamonte y, que estando de parte del papa se revel6 como
un restauracionista. Los ultramontanos “En teologia rechazaban la teoria
de la predestinacion y el jansenismo; en eclesiologia, se oponfan a toda
forma de conciliarismo y galicanismo. Defendian a ultranza la primacia,
la infalibilidad y el poder temporal del papa, es decir, ‘defendfan la Igle-
sia’” (Lenti, 2010a: 347; Lenti, 2010b: 296).

Don Bosco, al igual que otros sacerdotes del Convitorio, asi como el
propio arzobispo Fransoni, fueron siempre firmemente ultramontanos.
Nunca fue un ‘patriota’ italiano; de hecho, entré en conflicto con los
sacerdotes patridticos del Oratorio en tiempos de la Revolucion liberal
en Piamonte (Lenti, 2010a: 348).

Asi, la crisis politica provocada por las luchas revolucionarias e
independentistas de la Italia del siglo XIX apuntaban a conquistar mas
bien los intereses de la burguesia, cobr6 victimas y, estas eran los obreros,
los nifios y los jovenes a quienes habiéndoseles ignorado como sujetos
politicos en la toma de decisiones, disimuladamente se les habia embau-
cado en un andamiaje del cual ellos no eran parte y del cual tampoco
estaban cerciorados del todo.

En ese contexto, Don Bosco a pesar de haber estado politicamente
en el ala conservadora, con su accidon politica en favor de los jévenes
pobres, abandonados y en peligro, victimas del sistema de sus tiempos, al

116



Vicente Plasencia Llanos

margen de colaborar de modo tangencial y sin intencién con el afianza-
miento de la burguesia y el sistema educdndolos en valores como la obe-
diencia a las autoridades, rompié de modo abrupto en el cosmos politico
asumiendo opciones politicas en favor de un fenémeno politico como el
sufrimiento injusto de los muchachos, abriendo con ello puertas tanto
hacia una teologia politica todavia no sistematizada como también a la
comprension y reflexion politica del sufrimiento injusto de los jévenes.

1.2. Los jovenes pobres, abandonados y en peligro como vic-
timas de la realidad econémica e industrial

Con el auge econémico e industrial que desde 1840 afect6 a Ita-
lia, por la creciente industrializacién que se expandia por toda Europa,
pronto, Turin se convirtié en la metrépoli econémica, y recibié una
muchedumbre que venia de todas partes en busca de trabajo. Efecti-
vamente, a esta ciudad llegaban “De las vecinas y tan prolificas cam-
pifias... mds mano de obra de la que necesitaba” (Auffray, 1948: 31).
Turin “atrafa, del Piamonte y de la Lombardia, gran ntiimero de pobres
nifios y de jovenes contratados por las empresas de construccion, en su
mayoria frangollones, aprendices de albaiiles, ayudantes de carpinteros”
(Auffray, 1948: 96) que por su inexperiencia o por no tener a nadie que
se encargue de ellos, eran explotados; aquellos muchachos eran la deno-
minada mano de obra barata, victimas.

En esos tiempos y circunstancias las bandadas de ninos aban-
donados y sin trabajo fueron vistos como reales y potenciales peligros.
La situacion era tal que era inevitable que muchos nifios y jévenes que
habian llegado a la miseria, sin tener dinero, no robaran para sobrevivir,
las circunstancias conducian necesariamente a ello. A ellos el sistema
los catalogd como delincuentes y, para controlarlos y conducirlos a una
situacion de vida “normal” los recluy6 en centros de asistencia, orfana-
tos y, en el extremo, los recluyé también en las correccionales y en las
carceles. Asi es como se explica la construccién de varias cdrceles. Segtiin
Baricco, en la primera parte del siglo XIX habian ya “cuatro prisiones
en Turin, sin incluir la central” (citado en Lenti, 2010a: 375) y; en 1845,
respondiendo a las reformas del rey Carlos Alberto (1831-1849), se inau-
gurd también “La Generala” (Lenti, 2010a: 376), una correccional s6lo
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para jovenes. Esos centros de reclusion y correccionales eran especiali-
zados en corregir y reformar, en Vigilar y castigar (Foucault, 1976), pues
eran centros de represion.

Esa era la forma como se controlaban los “desdrdenes” generados
por el mismo sistema econémico, pues no hay que olvidar que, desde la
Teoria Critica, “el delincuente, [y] también la privacién de la libertad”
(Adorno, 2007: 244) constituyeron “una institucién burguesa” (Adorno,
2007: 244) vy, el Estado sirvi6 tanto de agente legitimante de aquellas
instituciones como también de agente represor de lo que la sociedad y
el sistema con su colaboracién (del Estado) habian generado, esto es, el
empobrecimiento sistemdtico de aquellos nifios y jovenes.

A pesar de las represiones, la crisis social del mundo obrero entre
los que se encontraban los jévenes explotados y excluidos se agudizaba
cada vez mds y, el capitalismo emergente cuanto motor del sistema social
que tenia como hito el progreso, sabia cémo controlar la desesperacion
de los empobrecidos, asi para aquietar las conciencias de resistencia
generd antros de diversion barata como la taberna; segtin Levra “Alli, los
trabajadores pasaban sus horas libres de la tarde bebiendo vino barato y
jugando. La embriaguez, la obscenidad y la violencia eran con frecuen-
cia el resultado” (citado en Lenti, 2010a: 371). En estas circunstancias,
los nifos y los jévenes que no tenian el control de esta situacién eran,
con certeza, los que mds se encontraban a la deriva y en peligro, eran
victimas.

Asi, el progreso ofrecido por el emergente sistema econdémico
industrial se manifest6 radicalmente dialéctico, pues mientras por un
lado trafa bienestar para unos pocos, a las mayorias les condenaba al
empobrecimiento sistemdtico. En la década de 1840 la presencia del
mundo laboral, sobre todo de fuerzas jovenes fue tanta que el Estado
como la Iglesia se vieron obligados a proponer programas para las clases
trabajadoras (Lenti, 2010b: 58), pero ello no solucion el problema que
era desbordante. Mds atn, la situacion crisica iba siempre en auge que
entre los afnos 1867-1879 Italia volvié a sufrir una fuerte crisis social y
econémica (Lenti, 2010b: 261) que no dej6 de seguir cobrando victimas
juveniles.

En aquellas circunstancias, para prevenir esta emergente situacion
de crisis social, el Estado ademds de generar carceles asumi6 también la
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educacion, que era una forma estratégica de atrapar la mejor mediacién
para formar la psiquis de los ciudadanos que la sociedad industrial emer-
gente requeria en ese entonces; también la Iglesia a través de las socie-
dades religiosas, los clérigos y las personas laicas comprometidas asumi6
su parte. Sin embargo, a pesar de aquellas respuestas, pronto se constato
también el “fracaso y la incapacidad para solucionar esa necesidad por
parte de los hospitales publicos, centros de acogida para pobres y enfer-
mos, y de las instituciones del Estado, de la Iglesia y la caridad privada”
(Lenti, 2010a: 372).

En ese contexto, Don Bosco no dudé en proponer el Oratorio que,
después de haber sido fundado en 1841, pronto, en 1846, se estableci6
en Valdocco. Aquella propuesta de Don Bosco tenia como programa
educativo la catequesis (Lenti, 2010a: 458) y el trabajo, pues era una res-
puesta puntual a las necesidades emergentes de los nifios y jévenes mdas
necesitados que el sistema econdémico industrial iba generando.

Al principio, cuando todavia las instalaciones del Oratorio eran
precarias, los muchachos que Don Bosco recogia en el Oratorio, jévenes
victimas del sistema, sin trabajo y explotados o que habian salido de las
carceles y estaban excluidos, ademas de ser atendidos en sus necesida-
des espirituales, eran también ubicados en algin empleo con personas
honradas. El mismo Don Bosco se encargaba de buscarles empleo y, de
modo personalisimo, se encargaba también de firmar un contrato en
el que se aseguraba el buen trato y la ensefianza del arte u oficio a los
muchachos a quienes les acompafiaba continuamente.

A la par que colocaba a los estudiantes en la escuela, don Bosco
atendia con el mismo cuidado al aprovechamiento en el oficio de
sus artesanos, que enviaba desde el Oratorio a los talleres de Turin
para aprender y trabajar. A fin de que no sufriese ningtin perjuicio su
conducta, educacién e instruccion, siempre vigilante, no solamente
seguia yendo diversas veces a visitarlos, sino que llegaba a firmar con
los patronos contratos especiales que queria fueran rigurosamente
observados (MB 1V, 294).

El contrato incluia las siguientes cldusulas (Ver Anexo 4): por una
parte, el empleador se comprometia, respecto del empleado, a ensenar el
arte; a reportar mensualmente la conducta y a corregirlo si fuera nece-
sario, pero sin castigos; a ocuparlo en el arte sin que sobrepase sus fuer-
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zas; a dejarlo libre los dias festivos para que vaya al Oratorio; a pagarlo
diariamente una lira el primer ano, una y media el segundo y dos liras el
tercer ano y; a darle quince dias de vacaciones en el afio; por otra parte,
el empleado se comprometia, respecto del empleador, a ser respetuoso,
docil y obediente, a reparar todo dafio causado y, a indemnizar con el
trabajo en caso de haber faltado mas de quince dias al mismo. Final-
mente, en caso de ser expulsado del Oratorio cesaria el respaldo de Don
Bosco y, bien pudiera seguir siendo valido el contrato hasta cuando éste
expire; Don Bosco se compromete a colaborar para que el aprendiz cum-
pla con sus deberes; los contratantes se prometen a cumplir el contrato
en términos de derecho (MB IV, 295-297).

Evidentemente en cuestion de trabajo y empleo, Don Bosco, “bus-
caba a sus alumnos una buena colocacién” (MB V, 708), acorde con sus
conocimientos y con un sueldo conveniente, pero también, cuanto cura
y pastor que era, buscaba sobre todo el bien moral de sus muchachos:
“Mas que la ganancia, buscaba la seguridad de que nadie les diese malos
ejemplos y de que los demds obreros no blasfemarian ni sostendrian con-
versaciones obscenas ante ellos” (MB 111, 348) y, mas alla todavia, en ese
mismo contrato ya mencionado, exigia también, para sus muchachos,
que “se respetara la virtud de la justicia” (MB III, 357).

También a los artesanos que habian concluido su aprendizaje, o que
por cualquier otro motivo tenian que salir del Oratorio, don Bosco
procuraba buscarles colocacion, de acuerdo con su oficio, en los
mejores talleres de la ciudad o de los alrededores, con un sueldo
conveniente. (MB V, 706-707).

Entonces, la propuesta que Don Bosco planted era mds de natu-
raleza educativo-pastoral que de naturaleza econémica, estaba centrada
en la prevencion de los reales peligros que aquellos jévenes sufrian o que
potencialmente pudieran sufrir, por esa razén no le interesaba tanto la
ganancia econémica que sus muchachos obtuvieran en sus trabajos sino
sobre todo el bien moral y espiritual de los mismos.

Pero con el transcurrir del tiempo y ante las necesidades de los
muchachos, desde 1856 Don Bosco empez6 por instalar en el Oratorio
algunos talleres (MO, 65) acordes con las exigencias industriales de sus
tiempos. Asi es como la propuesta educativa de Don Bosco se volvid
mads integral, ademads de educar intelectualmente a los muchachos, se les
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instruia también en una profesion que les permitiria ganarse el pan de
la vida (Congregaciéon de San Francisco de Sales, 1882: 19), aprendian
también a trabajar. Al respecto, en el Reglamento para las casas (Cap. IV,
Del trabajo), se encuentra: “1° El hombre, nifios, mios, ha nacido para
trabajar...” (Sociedad de San Francisco de Sales, 1891: 59).

2°- Por trabajo se entiende el cumplimiento de los deberes del estado
de cada uno, ya sean de estudio, ya sean de arte u oficio.

3°- Por medio del trabajo podéis haceros utiles a la sociedad, y a
la religion, haciendo bien a vuestra alma... (Cap. V. Del trabajo)
(Congregacion de San Francisco de Sales, 1882: 13-14).

La propuesta educativa de Don Bosco, centrada en la catequesis
y en el trabajo, era una propuesta con un doble propésito: por un lado
buscaba preparar a sus chicos para que sean ttiles a la sociedad y, por
otro lado, para que se salven. Eso hizo posible que, a pesar de que su
propésito era prevenir a los muchachos de los peligros, no pudiera evi-
tar el peligro de incluirlos como obreros del mismo sistema capitalista
industrial negante y explotador de los sujetos que se iba afianzando en
esos tiempos. Por supuesto, esa era una realidad que no podia ser con-
trolada por Don Bosco, bien sabemos que, desde lente del pensamiento
frankfurtiano, el sistema “tiende a desintegrar lo particular e individual,
asi como su capacidad de resistencia” (Adorno, 2003: 82) y; la avasa-
llante explotacién producida por el sistema econémico emergente de
esos tiempos era un fenémeno histérico abarcante, que desde la mirada
critica bien se podria sostener que “la dominacién por la economia era
un fenémeno puramente histérico, un mero capitulo de una historia
mucho mas larga, en el pasado y, desde luego, en el futuro...” (Horkhei-
mer, 2005: 15).

En ese complejo contexto de crisis econémica la propuesta edu-
cativo-pastoral de Don Bosco (que la revisaré mds adelante) centrada
como estaba en la catequesis, asi como formaba cristiana y humana-
mente a los muchachos, también colaboraba, y sin intencién premedi-
tada, con el fortalecimiento del sistema emergente negante. Si bien Don
Bosco estaba honestamente convencido de que la religiéon era la mejor
manera de educar integralmente a los muchachos y, prueba de ello fue
la santidad de muchachos como “Domingo Savio (1854-1857), Miguel
Magone (1857-1859), Francisco Besucco (1862-1864) y otros” (Lenti,
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2010b: 75), el problema era que esa educacién al ir “insinudndoles [a
los muchachos] los principios de su formacién moral, el respeto a la
autoridad, y la necesidad de acercarse a los sacramentos” (MO, 67 - el
subrayado es mio), no sélo que les permitia constituirse como sujetos,
sino que aquellos valores como la obediencia a la autoridad y el trabajo,
eran también valores que la burguesia promovia incluso desde el pulpito
para su ascenso. Lo que acabo de afirmar se respalda en la mirada critica
frankfurtiana que sostiene que “Las virtudes burguesas: observancia de
la ley, actitud pacifica, amor al trabajo, obediencia a la autoridad, espi-
ritu de sacrificio por la nacidn, y otras son inculcadas al pueblo desde el
pulpito junto con el temor a Dios” (Horkheimer, 2003: 184). Asi pues, la
educacion para el trabajo propuesta por Don Bosco si bien era una for-
ma de dignificar a los jévenes pobres, abandonados y en peligro de esos
tiempos, no dejé de ser también instrumentalizada por la clase burguesa
que no so6lo temia sino que reprimia la conciencia critica y el potencial
de rebelion de los obreros y de los jovenes, a través de sus mediaciones
como la escuela, la familia y la religion.

En ese mismo contexto de crisis, desde una perspectiva franckfur-
tiana, “bajo la influencia del desarrollo industrial” (Horkheimer, 2003:
149), el sistema familia habia quebrado, el Oratorio pas6 a cumplir el
rol de aquella y, ante las necesidades mas urgentes de los muchachos
pobres de esos tiempos, les ofrecid espacio para vivir, los sacramentos, la
alimentacién, una educacion y una profesién con qué ganarse el pan de
la vida (Congregacién de San Francisco de Sales, 1882: 19). Les ofrecié
también una educacién en valores, ensefidandoles a ser “buenos cristia-
nos y ciudadanos honestos” (MO, 40), evidencidndose con ello que la
propuesta educativa de Don Bosco era una propuesta integral que desde
una mirada mads civil, tendia “en una palabra, a formar buenos ciuda-
danos que, en vez de molestar a las autoridades civiles, les servirdn de
apoyo para mantener el orden, la tranquilidad y la paz en la sociedad”
(MB XVI, 290,291). Ciertamente era una educacién familiar que buscaba
la constitucién de un ser humano cristiano acorde con sus tiempos, lo
cual, desde una visién frankfurtiana no dejé de ser, quiérase o no, un
“moldeamiento psiquico... de los individuos” (Horkheimer, 2003: 123)
que no dejé de ser aprovechado por el sistema que estaba interesado en
la educacion de un pueblo obediente a las autoridades.
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Asimismo, la propuesta educativa de Don Bosco, buscando pre-
venir a como diera lugar de los peligros a los muchachos, asi como los
condujo a una nueva experiencia en otros y mejores ambientes educati-
vos, los condujo también en cierta forma a acomodarse en el Oratorio,
a tal punto que aunque hubiera diversiones en la ciudad, aquellos no se
sentian motivados para salir (MB IV, 257). Si bien el Oratorio, por un
lado era un espacio educativo diferente que invitaba a los muchachos a
salir de la vieja experiencia, podria decirse, deseducante; por otro lado,
resulté a la vez una experiencia educativa demasiado sobreprotectora y
desinstalante del mundo social en el que ellos habian estado acostum-
brados a vivir. En este sentido la propuesta educativa planteada por Don
Bosco asi como tuvo sus fortalezas, en ellas se jugd también sus propias
limitaciones.

En esos tiempos, la situacién de empobrecimiento de los nifios y de
los jovenes era tal que, segtn los escritos de la época se sostenia que ello
se debia a las “malas compaiias, inclinacién a una vida de desenfreno,
el cardcter cambiante de los jovenes, la atraccién de ser independiente,
dificultades en casa, abuso de los padres, pobreza extrema de la familia,
etc. ...era el propio padre el que echaba al chico de casa” (Lenti, 2010a:
373). El mismo Don Bosco consideraba que los muchachos habian llega-
do a estar en esas condiciones, debido a causas como: el abandono (nadie
se ocupa de ellos) (MO, 9); los vicios, los pérfidos amigos y las propias
pasiones (MB II, 58); “per incuria de’ genitori, per consuetudine di
amici perversi, o per mancanza di mezzi di fortuna” (Motto, 1991: 139,
Circolare 94); la vagancia, la falta de educacion y la migracién (Peraza,
1999: 31-32); o porque los mismos padres los echaban a la calle (MB II,
58) y; la pobreza (MB V, 931). Mads alla todavia, el mismo Don Bosco
crefa que aquellos jovenes “por ser pobres, estdn expuestos a los peligros
de su eterna salvaciéon” (MB V, 931) y, al parecer estaba tan convencido
de que la pobreza era una cuestién casi connatural a los muchachos por
lo que sostenia que aquellos necesitaban “fortalecerse con pensamientos
de fe para resistir las tentaciones del mal, cuando se ven oprimidos por
las privaciones y la pobreza” (MB II, 65). Esa forma limitada de com-
prender la realidad del empobrecimiento de los jovenes, propia de esos
tiempos, por poco culpabilizaba al mismo muchacho de su desgracia e
incluso de su no-salvacién, cuando en realidad el empobrecimiento y la
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negacion de la felicidad a la que todo hombre esta llamado, vistas frank-
furtianamente, eran cuestiones histdricas impuestas por la burguesia.
En este sentido, aunque Don Bosco no logré develar en profundidad las
raices estructurales de la situacién existencial de sus muchachos, no dejé
de presentar una educacién preventiva para que aquellos no vuelvan a
caer en los peligros como la miseria, la delincuencia o la cércel que les
acechaban constantemente.

Asimismo, Don Bosco sostenfa también que “El pobre no es
menos orgulloso que el rico, incluso es mds violento” (MB XIV, 846).
Aceptando que un pobre pueda ser orgulloso, el problema de fondo es,
scudl era el significado de esa violencia para Don Bosco? No se sabe con
certeza ese significado para Don Bosco, pero lo que si se puede sostener
es que, esa violencia del empobrecido era una forma de resistencia a la
injusticia estructural; el sentimiento moral del empobrecido al saberse
ob-ligado a llevar una vida de miseria, impuesta por las estructuras
injustas, necesariamente debe manifestarse con “sentimientos de indig-
nacién” (Horkheimer, 1999: 64) y de rabia, llegando a expresarse en el
extremo incluso a través de la violencia.

Aquellas posturas un tanto criticables de Don Bosco se explican
necesariamente por la weltanschauung de esos tiempos y, en este senti-
do cabe senalar la visién providencialista, en la que fue educado tam-
bién Don Bosco, como uno de los recursos que le condujo a rayar tedri-
camente incluso en la resignacion, de lo contario no se comprenderia el
por qué decia, refiriéndose a sus muchachos y su situacién existencial
“queridos jovenes, acostumbrémonos a aceptar todo como venido de
la mano de Dios, el frio, la sed y las demds molestias inherentes a esta
misera vida. Y ahora por nuestra parte suframos con resignacion el
calor para ganar méritos, que nos ayuden a subir al paraiso” (MB XII,
358). Esta era la forma religiosa de pensar el mundo y sus realidades
en aquellos tiempos, sin embargo tampoco hay que olvidar que esas
formas de pensar, segtn el prisma frankfurtiano, eran una forma inte-
riorizada del pensamiento burgués que sostenia, por ejemplo, que “Las
diferencias establecidas por la naturaleza han sido queridas por Dios,
y, en la sociedad burguesa, riqueza y pobreza aparecen también como
hechos naturales” (Horkheimer, 2003: 126), lo cual impedia ver la
injusticia como un evento histérico. En este contexto, la total confian-
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za de Don Bosco en Dios, mediado por una teologia neo-escolastica,
limitaba para que se pueda construir un pensamiento histérico sobre
las realidades.

Y efectivamente, aunque en esos tiempos la historia iba ya des-
plegdndose como una forma de comprender los hechos, Don Bosco
sigui6 haciendo énfasis en el papel de la providencia. Convencido de
que algunos libros no eran aptos para los muchachos, él mismo los
re-escribi6, adecudndolos a las edades y necesidades de los muchachos,
asi por ejemplo, en los libros de historia “Se hace hincapié en el papel
de la Providencia y se pasan por alto las fuerzas de la historia” (Lenti,
2010b: 148). Ante esta situacion y, por inferencia, habria que pensar que
esa forma de enfocar la realidad, al margen de la historicidad, de alguna
manera complicaba también la reflexion y el pensamiento criticos en los
muchachos, debilitando pero no aniquilando con ello la posibilidad de
una resistencia a la injusticia.

En esta compleja situacion en la que algunas de las acciones de
Don Bosco aparecen como paraddjicas, hay que reconocer que otro de
los elementos muy dindmicos de lo que he llamado la weltanschauung
de esos tiempos del siglo XIX fue precisamente la visiéon eurocentrista
del mundo, una forma de comprender el mundo en la que todo el sis-
tema de pensamiento y praxis se manejaba como un todo y, en el que
todas las instituciones estaban configuradas, dando asi como resultado
una especie de sistema del que no era tan ficil sustraerse no sin ser visto
como loco o como revolucionario y, esto precisamente le pas6 también
al mismo Don Bosco cuanto que por una parte le pesaba su propia for-
macién conservadora y, por otra parte, le movia también las exigencias
a las que su espiritu sacerdotal le arrastraba frente a la necesidad de sal-
var a los muchachos. Esta situacion compleja es también iluminada por
la Teorfa Critica, segtn la cual, “Las instituciones culturales y las ramas
de actividad —Iglesia, escuela, literatura, etc.—reproducen estas contra-
dicciones en el cardcter del hombre” (Horkheimer, 2003: 117), se trata
de contradicciones contra las que muy pocos ponen reparo porque se
las ha hecho ver y se las ha interiorizado como actos de libertad.

Asi, en esta weltanschauung en la que la emergente economia
industrial que transformaba la estructura social y sus relaciones de la
Italia del siglo XIX, la misma que era empujada por la burguesia asi
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como trajo un mejor estilo de vida para unos pocos, trajo también para
las mayorias, miseria. La economia industrial y el progreso emergentes
fueron dialécticos: los burgueses se enriquecian mientras los proletarios
se empobrecian. Este proceso de evolucion del sistema econémico como
industrial produjo victimas y, entre ellas estaban sobre todo los nifios y
los jovenes.

En ese contexto, la propuesta educativa de Don Bosco centrada
en el trabajo y en la consecucién de una pequena profesiéon con qué
ganarse el pan de la vida, en favor de los jévenes pobres, abandonados
y en peligro, aunque no pudo evitar incluirlos en el mismo sistema
econdémico industrial emergente, logré que aquellos muchachos sean
protagonistas del desarrollo de la sociedad y, a la vez, que sean también
los constructores de su propio camino de salvacidn; se entiende por
camino de salvacion el camino de humanizacién que a la postre no era
sino el camino de encuentro con el Trascendente. Mds alld todavia, su
lucha (la de Don Bosco) para que a los muchachos se les diera, bajo un
contrato juridicamente avalado, un trato justo, abre un camino hacia
la construccion del derecho y los derechos de los jévenes.

1.3. Los jovenes pobres, abandonados y en peligro como vic-
timas de la realidad cultural

La cultura de la Tlustracién que se afianzé con la revolucién de
1789 en toda Europa y, que tenfa como centro a la razdn, hizo que ella
(la razén) se adjudicara a si misma poderes omnimodos a tal punto que
sus seguidores llegaron a llamarla diosa razén y, en nombre de esa diosa
los ilustrados llegaron a rechazar toda metafisica y a propugnar, a su vez,
un espiritu dvido por colonizar el mundo, propio de la burguesia y, que
tenia como lema: “donde encuentres barbaros, civilizalos” (Alimonda,
1888: 38-39). Todo esto dejaba claro que la cultura ilustrada, o ilumi-
nista como se lo conocia en Italia, era un fendmeno histdrico nacido
como autoafirmaciéon de los ideales burgueses, la misma que ademas
de configurar la psiquis de los individuos, cumplia, desde una mirada
frankfurtiana, con “funciones productivas o represivas” (Horkheimer,
2003: 92), esto es, producia hombres a la medida del sistema y, a la vez,
reprimia a quienes consideraba no integrados en el mismo.
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En la Italia del siglo XIX donde la Ilustracién se hizo presente
como liberalismo y secularizacién, las nuevas manifestaciones culturales
fueron vistas, tanto por el mismo Estado como por la Iglesia y los con-
servadores que luchaban por la instauracion del Ancien Régime, como
peligrosas, sobre todo para los jovenes.

Entre esas manifestaciones culturales de esos tiempos estaban la
educacion, la produccion literaria y los periddicos, entre otras y, puesto
que éstas fueron objeto de dominio tanto del Estado como de la Iglesia,
tanto de los liberales como de los conservadores, es importante que en lo
que sigue haga una precision de cémo fueron manejados, dependiendo
de los regimenes politicos emergentes puesto que la politica fue también
una subestructura que definia estilos de vida.

Hasta antes de 1848, el régimen mondrquico que vivié Italia vy,
sobre todo el Estado del Piamonte, como todas las monarquias, se erigia
y se sostenia ciertamente en sus subditos, y buscaba que éstos le fueran
obedientes. Era una época en la que la burguesia en ascenso junto con
cierta nobleza invitaban al pueblo a ser virtuoso y, las virtudes burguesas
como “observancia de la ley, actitud pacifica, amor al trabajo, obediencia
a la autoridad, espiritu de sacrificio por la nacidn, y otras son inculcadas
al pueblo [incluso] desde el pulpito junto con el temor a Dios” (Hor-
kheimer, 2003: 184).

Asimismo, la burguesia invitaba también a los obreros y al pueblo
en general a tener las virtudes de los nifios y, esta era una forma tanto de
romper con el potencial liberador de las consciencias criticas como de
instrumentalizar a los nifos y a los jovenes. A esas formas de instrumen-
talizacion de los nifios el pensamiento frakfurtiano llama “La fetichiza-
cién de lo infantil” (Horkheimer, 2003: 196) la misma que en el mundo
burgués “va tan lejos, que la forma del diminutivo, la infantilizacién, en
la mistica burguesa llega a ser un medio poético de expresion” (2003:
196). Segtn los frankfurtianos, en ese cosmos cultural burgués “La
mas cruel de las tareas cotidianas esta precedida y seguida por el gesto
amistoso y la sonrisa dirigidos al nino. Cuanto mas deben humillarse los
socialmente débiles, tanto mas alto se eleva el simbolo de los fisicamente
débiles: los nifios y los ancianos venerables” (2003: 218).

Entonces, ese espiritu dominante propio de la burguesia en ascen-
50, sin lugar a dudas, generaba victimas obedientes a las autoridad y con
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un espiritu de sacrifico pretexto de la nacién. Evidentemente, bajo estas
circunstancias, la categoria que se utilizaba era la de pueblo comprendi-
do como un todo “uno” (Hardt & Negri, 2002: 104) para invisibilizar a
las verdaderas victimas, los obreros, los nifios y los jévenes que descara-
damente eran utilizados por la burguesia para lograr sus intereses.

En ese contexto cultural dominado por una politica y un Estado
absolutistas (hasta 1848), la educacién que se promovia y se exigia era
ciertamente para la obediencia y, la mediaciéon mds segura para lograr
ese cometido era la religion; en esas circunstancias crisicas lo que mas
preocupaba era la juventud, por eso, “Iglesia y Estado pretendian que la
gente joven, peligrosamente influida por las agitaciones politicas y socia-
les, volviera a la religiéon” (Lenti, 2010b: 55). Y la preocupacién era pre-
cisamente la nifiez y la juventud, desde una comprensioén fankfurtiana,
porque ellos eran los potenciales sujetos que podian revelarse contra el
sistema, ellos tienen “anhelo de algo mejor, ansia de una sociedad justa,
negativa a adaptarse al orden existente” (Horkheimer, 2003: 12) y, por-
que ellos podian ser también instrumentalizados, “en estos movimientos
burgueses... grandes grupos de jovenes y muchachas se dejan utilizar
facilmente en actos de violencia y delaciones” (2003: 196).

En 1841, se debe comprender el nacimiento del Oratorio de Don
Bosco como respuesta para los jovenes victimas de las estructuras de la
Italia de sus tiempos. La propuesta educativa de Don Bosco fue forjan-
dose paulatinamente en la itinerancia (1844-1846) hasta cuando ésta se
fij6 en Valdocco (1846). Al principio fue una experiencia educativa muy
informal pero que desde ya era vista como una experiencia otra. Sin ser
un experto en la materia, Don Bosco educaba a los jovenes a través del
juego, la musica, el paseo y, el catecismo, entre otras mediaciones. Uti-
lizaba algunas pedagogias dindmicas: “después de estudiar el alfabeto,
se aprendia a silabear y, después de conocido el alfabeto y aprendido
a silabear, se aprendia a leer. Cada domingo se iba afiadiendo nuevas
preguntas y respuestas a la materia”. (MO, 55). En 1847 esas pedagogias
permitieron que los muchachos aprendieran canto gregoriano y musica
vocal. Todo eso fue una novedad a tal punto que el mismo Don Bos-
co recuerda que para ese entonces “se practicaba el nuevo método de
ensefianza” (MO, 63) comdn mads tarde en sus casas (Cfr. supra, Cap. I,
2.2.6.).
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Esa propuesta educativa de Don Bosco tenia una fortaleza, la reli-
gion y, centrada como estaba en la catequesis, educaba a la obediencia
como una de las virtudes de la cual dependian otras y, se la consideraba
necesaria para los jovenes. Segtn los Reglamentos para los colegios (Cap.
I11. De la piedad), “Las virtudes que forman el mas bello adorno de un
joven son la modestia, la humildad, la obediencia, y la caridad” (Congre-
gacion de San Francisco de Sales, 1882: 7).

1.° El fundamento de todas las virtudes en un joven es la obediencia
a sus Superiores. La obediencia produce y conserva todas las demas
virtudes; y si a todos es necesaria, lo es mas principalmente a la
juventud. Si queréis, pues, ser virtuosos empezad a ser obedientes con
vuestros Superiores; sometiéndoos a ellos, sin oposicion alguna, como
lo hariais con Dios. (Cap. VII, Comportamiento con los superiores)
(Sociedad, 1891: 65).

Esas virtudes formaban el cardcter humano y cristiano de los
muchachos oratorianos y, esa obediencia por parte de los muchachos en
principio era respecto de quienes les acompanaban en el Oratorio pero,
por extension, se ha comprender también obediencia a todo aquel que
buscara el bien para ellos o para el pueblo, asi: el rey, el papa, el vicario
de la ciudad y los educadores, entre otros.

Puesto que Don Bosco, cuanto cura, estaba convencido de que
la fe y las verdades cristianas eran necesarias para la constitucion del
hombre, creia también que el conocimiento y la vivencia de esas verda-
des ya era bastante como para que el hombre viva dignamente y, en este
contexto les decia a los muchachos “aunque no supierais leer ni escribir,
[con el catecismo] sabriais lo bastante para vivir como hombres virtuo-
sos y honrados en esta tierra y ser ttiles a vosotros mismos y a vuestros
semejantes, mejor que muchos sabihondos, que todo lo saben, menos
sus deberes” (MB V, 515). Esas virtudes seguian siendo “la modestia, la
humildad, la obediencia, y la caridad” (Congregacién de San Francisco
de Sales, 1882: 7) y, todas ellas apuntaban al recato personal, a la depen-
dencia, al sometimiento y a la aceptacién de las cosas como venidas de
Dios (MB XII, 358).

Evidentemente, Don Bosco sabia que una educacién centrada
en la religion “producia efectos maravillosos. [...]. Los alumnos eran
ddciles y respetuosos tanto en el colegio como en sus propias familias”
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(MO, 16) y; asimismo, volviendo hacia atrds a sus tiempos de estudiante,
“Don Bosco tenia gran aprecio por el sistema educativo y disciplinar de
Chieri, aunque estuviera basado en la reforma reaccionaria del ano 1822
del rey Carlos Félix; en ¢l abundaban las practicas religiosas, las misma
que se encontrarian mas tarde en las instituciones de Don Bosco” (Lenti,
2010a: 108). Don Bosco apreciaba ese estilo de educacién porque, para
esos tiempos, era la mejor forma de educar y de forjar la personalidad
del hombre. Sin embargo, esa educaciéon que Don Bosco ofrecia a sus
muchachos, atin con los alcances y significados otros ya mencionados,
en lo que se refiere a su programa de catequesis no habia cambiado sus-
tancialmente, pues seguia siendo tradicional, se limitaba al recuerdo de
hechos y cosas, obviando inconscientemente (?) la critica.

La catequesis tradicional tenfa una légica educativa propia. A partir de
un fuerte sentido de pertenencia ala Iglesia giraba alrededor de algunas
pistas privilegiadas: la memorizaciéon de elementos esenciales de la
doctrina; el relato concentrado sobre la historia sagrada y las grandes
figuras que la han poblado; la ejemplaridad de figuras eminentes en la
historia de la Iglesia, como modelos en los que inspirarse” (Trenti Z.,
en Prellezo, 2008: 374).

Bajo esas circunstancias culturales y politicas, paraddjicamente
también coincidian, de algin modo, las virtudes del mundo burgués en
ascenso con las virtudes que Don Bosco perseguia para sus muchachos
en el Oratorio. La diferencia era que Don Bosco, a través de esas virtu-
des, buscaba la salvacién de los muchachos, mientras que la burguesia, a
través de aquellas buscaba su fortalecimiento. Asi entonces, si bien para
Don Bosco la obediencia era la madre de las virtudes de un joven, la
misma que era una fortaleza en el camino de su salvacion; para el sistema
cultural burgués en cambio, la obediencia era la condicion necesaria para
fortalecer el dominio de la burguesia como clase social y la mediacién
para el ejercicio del dominio de las autoridades de esa misma clase sobre
el pueblo o la masa.

Después de 1848 el Estado del Piamonte que pasé de un régimen
de monarquia absolutista a un régimen de monarquia constitucionalista,
asumi6 la educacion secularizdndola. Mientras tanto, la Iglesia sin salir
de su posicion conservadora y relegada de la participacién en la dindmica
educativa se empend por su parte en crear otros espacios como asilos
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y albergues o sociedades catélicas para prevenir que los empobrecidos
sigan en las calles o para cristianizar a la clase trabajadora, asi es como
aparecieron, por ejemplo, las Conferencias de San Vicente de Padul.
Asimismo, la Iglesia logré también “que en las escuelas se de ensenanza
religiosa” (Hertling, 2003: 476) y que la educacion religiosa al pueblo
fuera mediada por la “prensa catélica” (Hertling, 2003: 476).

Con ese cambio de régimen politico la educacién y los valores
educativos también apuntaron a dar un giro. Gracias a la mirada critica
frankfurtiana se conoce que, si en el periodo absolutista se educaba para la
obediencia, en el periodo liberal “Ya no se exige directamente la obedien-
cia, sino por el contrario, el uso de la razén” (Horkheimer, 2003: 125).

Surgieron entonces las tensiones entre la Iglesia y el Estado Sardo
(1850-1859), éstas estaban centradas en la instrucciéon publica y privada
(Braido, 2009: 43-60). Las disputas sobre el dominio en educacién eran
comprensibles cuanto que siendo una de las mds completas mediaciones
de formacién de los nifos y de los jovenes le interesaba tanto al Estado
como a la Iglesia para configurar la personalidad de los destinatarios a los
marcos de valores que cada una de esas fuerzas defendian: el Estado, a la
democracia y al pensamiento secular y; la Iglesia, a la religion cristiana, a
la obediencia y a la autoridad. Finalmente el Estado se impuso v, a partir
de su Statuto dicté leyes secularizantes (Ley Boncompagni, 1848; Ley
Siccardi 1850; Ley Rattazzi, 1854-1855; Ley Casati, 1859) y; propugn las
libertades de prensa y de religion. Entre 1864 y 1867 se dieron las leyes de
supresion y confiscacion de las propiedades de la Iglesia (Lenti, 2010b:
259) que terminaron afectando a toda Italia. Lo grave de todas estas con-
frontaciones politicas en los planos de la cultura y de la educacion, era
que en el centro de todo estaban los nifnos y los jévenes que no fueron
nunca consultados o escuchados, ellos eran victimas de esas contiendas.

Si se tiene en cuenta esa pugna de dominio politico tanto del Esta-
do como de la Iglesia sobre la educacion de los nifios y de los jévenes de
la Ttalia de esos tiempos, se comprende entonces, por qué desde 1848 en
adelante, mientras por una parte, la educacién propuesta por un Estado
liberal educaba en la razén secularizante, por otra parte, en el Oratorio
que estaba impregnado del espiritu y de las ideas de Don Bosco, se edu-
caba en una razdn religiosa en la que predominaba la obediencia a la
autoridad y hacia una actitud conservadora frente a los cambios emer-
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gentes. Esa educacion planteada por Don Bosco, desde una perspectiva
critica, era precisamente una educacion propia del mundo absolutista y,
ello es comprensible porque Don Bosco estaba precisamente en la linea
conservadora y, politicamente hablando estaba también del lado de Car-
los Alberto rey del Piamonte.

Don Bosco estaba dando catequesis a los jovenes con el permiso y la
ayuda de esa autoridad: el respetado arzobispo Fransoni y su majestad
el rey Carlos Alberto, por nombrar sélo a las mas altas autoridades.
Ademas Don Bosco estaba trabajando con la colaboracién de laicos y
sacerdotes de probada linea conservadora, conectados con la casa real:
el conde José Provana di Colegno, don José Cafasso, don Juan Borel y
don Sebastidn Pacchiotti (Bracco, en Prellezo (ed.) 1990: 231-236, en
Lenti, 2010a: 441).

En esos tiempos de cambios en que se venian abajo los privilegios
que el Estado habia otorgado a la nobleza y a la Iglesia y, que animaban
los enfrentamientos entre los liberales y los conservadores, se explica por
qué los conservadores, empezando por los papas, consideraban que la
paridad Iglesia-Estado seria de gran beneficio para el pueblo (MV, 16);
ello revela también que entre la Iglesia y el Estado hasta antes de la crisis
habia un cierto acuerdo y, por inferencia se llega a la afirmacién de que
la religiéon como dadora de sentido de las culturas en general, también
en ese caso, no era ajena a la vida material de la sociedad italiana. Desde
una perspectiva del pensamiento critico frankfurtiano, bien podria sos-
tenerse que, la religiéon “a causa de la estabilidad y la fuerza que por fin
ha alcanzado puede conservar la sociedad en una forma dada, o bien per-
turbarla: ella cumple funciones productivas o represivas” (Horkheimer,
2003: 92), liberadoras o conservadoras del statu quo. Y, precisamente en
esas circunstancias, la religion centrada como estaba en un pensamiento
medieval permitié (vedse infra, 1.4.), a su modo, que se tensara hacia el
statu quo.

Ante ese clima tenso de luchas por las libertades y en las que las
manifestaciones culturales liberales venian sin censura, la preocupacién
de Don Bosco era que sus muchachos estuvieran “expuestos en cuanto
a su fe y a su conducta moral” (MO, 67), por eso y, tratando de ser
propicio a las necesidades mds urgentes, planteé multiples y plurales
experiencias educativas, las mismas que convergian en los siguientes ejes:
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el afectivo-amistad, el lddico-entretenimiento, el religioso-catequesis y,
el intelectual-instructivo y profesionalizante (Cfr. supra, Cap. I, 2.3.5.).
Msis alld, al constatar que en esos tiempos habia una “perversion de
ideas e intenciones” (MO, 65) Don Bosco respondié puntualmente con
la produccién de libros y de biografias de santos juveniles con mensajes
morales para los jovenes; con la fundacion de sociedades y asociaciones
juveniles (1849-1858); asimismo se ingenid, entre muchas otras estrate-
gias educativas, la palabra al oido (MB VI, 813) y las buenas noches vy,
con ello buscaba reforzar en los muchachos “alguna verdad de las que se
les habia ensenado, pero sobre la que tal vez hubiesen oido afirmaciones
opuestas a lo largo del dia (MO, 65).

En esas circunstancias de crisis cultural, Don Bosco consideraba
que los muchachos podrian ser victimas “de los malos ejemplos” (MB
II, 61), “de los escindalos familiares” (MB IV, 335) y “de las teorfas
comunistas” (MB XVI, 66) y por ello su educacién la propuso siempre
como preventiva. Con el término victimas Don Bosco se referia de modo
exclusivo a la labilidad de los muchachos (Cfr., Cap. I, 2.3.4.c), y no a
una situacion de sufrimiento injusto o infligido por el sistema como lo
veria la Teoria Critica.

En este horizonte cultural de cambios trascendentales que no
podrian explicarse sin la historia, Don Bosco se manifesté también bas-
tante ahistdrico, pues su comprension de que la “Historia eclesidstica es
simplemente la narracién de aquellos acontecimientos que fueron hos-
tiles o favorables a la Iglesia desde su fundacion hasta el momento pre-
sente” (Bosco, 1845: 9, en OE I, 167, en Lenti, 2010b: 173), explica el por
qué de su preocupacion por revisar los libros de historia eclesiastica para
adecuarlos a las mentes de los jovenes (MO, 56). Asi es como los libros
de historia eclesidstica se volvieron para los oratorianos libros “morales
y espirituales” (Lenti, 2010b: 77): “De especial importancia, a este res-
pecto, es la Historia eclesiastica, que trata de santos que se distinguieron
por su caridad preventiva, especialmente hacia los jévenes y los pobres”
(Lenti, 2010b:77, nota 8).

En este marco se comprende el por qué Don Bosco, de modo
personal, pidi6 apartar de sus oratorianos incluso los libros de los pro-
gramas escolares mandados por el Estado si éstos estuvieran dentro del
rango de los que en el Oratorio se los habia prohibido. Aunque Don Bos-
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co consideraba que un buen libro era siempre inspiracién de Dios y un
medio de salvaciéon (Lenti, 2010b: 163), habia una especie de temor, en
el sentido de que los muchachos pudieran ser criticos o analiticos sobre
la literatura que lefan. Concretamente, a Don Bosco le preocupaba que
los muchachos lleguen a comparar los libros “Porque esto despertaria en
ellos la fatal curiosidad de averiguar y comparar las correcciones con el
original” (MB XVII, 196).

Tratese, dijo, de apartar de nuestros alumnos todo libro prohibido,
aun cuando esté prescrito por los programas escolares y mucho menos
se pongan a la venta tales libros. [...] S6lo pueden exceptuarse los que
tienen que presentarse a examenes publicos; pero, aun en estos casos,
empléense ediciones expurgadas. Sin embargo, los autores prohibidos
y expurgados no se pongan en manos de los muchachos de cursos
inferiores. Porque esto despertaria en ellos la fatal curiosidad de
averiguar y comparar las correcciones con el original (MB XVII, 196).

Respecto de los textos o literatura disponible para los muchachos
y el control que Don Bosco efectuaba sobre aquello, pone en cuestion
pero no aniquila la posibilidad de una educacién y una salvacion criticas
o reflexionadas por parte de los muchachos.

En la segunda mitad del siglo XIX, a pesar de que el Estado habia
hecho muchas leyes en pro de una educacién laica, la educacién en si
misma tenia un serio problema, el del método, “no sabe si debe cultivar
mds en los nifios la parte fisioldgica o la parte psicoldgica: descuida entre
tanto lo que a una y otra parte corresponde” (Alimonda, 1888: 18). Ello
queda confirmado por el mismo Don Bosco quien, en sus aportes sobre
el Sistema preventivo en la educacién de la juventud (1877), opone a una
educacién represiva su propuesta educativa que él la cualifica como
sistema preventivo, el mismo que se sustenta en la razon, la religién y
el amor: “Este sistema descansa por entero en la razén, en la religién y
en el amor” (Canals & Martinez, 1995: 562), “Razén y religién son los
medios de que ha de valerse continuamente el educador” (1995: 563).

Dos sistemas se han usado en todos los tiempos para educar a la
juventud: el preventivo y el represivo. El represivo consiste en dar a
conocer las leyes a los subditos, y vigilar después para conocer a los
transgresores y aplicarles, cuando sea necesario, el correspondiente
castigo |[...]
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[...]

Diverso, y casi diré opuesto, es el sistema preventivo (Canals &
Martinez, 1995: 561).

Al manejarse Don Bosco con esas categorias era signo de que
estaba acorde con sus tiempos, y también de que su propuesta educativa
estaba sustentada antropoldgicamente en las mds profundas y bésicas
dimensiones del ser humano.

Definitivamente la experiencia educativa de Don Bosco resultd
ser una experiencia otra que hoy se vuelve un argumento referente nece-
sario para toda educacién de los nifios y de los jévenes, pues afianz6 un
objetivo educativo como el de prevenir de los peligros a los jovenes, al
tiempo que afianzé también un objetivo teoldgico-politico que consistié
en hacer de los muchachos “buenos cristianos y ciudadanos honestos”
(MO, 40; MB XV, 693).

Asi pues, la crisis cultural en la que se debatia la Italia del siglo
XIXy, las disputas tanto de un Estado liberal controlado por la burguesia
como de una Iglesia conservadora, por el dominio sobre la educacién
cuanto mediacién cultural, hizo de los nifios y de los jévenes sus vic-
timas, pues a ellos no se les escuché en sus necesidades respecto de sus
preferencias educativas. Asi, el dominio del Estado sobre la educacién no
fue sino una forma de maquinar la construccién de hombres a la medi-
da de un mundo burgués dominante, secular y contrario a la religion.
Aquella crisis sustentada en las violentas relaciones tanto del Estado
como de la Iglesia, de los conservadores como de los liberales y, el pueblo
que no estaba preparado, entre los que estaban los nifios y los jévenes,
era un clima en el que se respiraba una intensa coaccién sobre la vida
social italiana, tanto asi que frankfurtianamente hablando se puede sos-
tener que “la coaccién... ha sido tal que no hay riesgo de sobrestimarlo
en la explicacion de la vida social” (Horkheimer, 2003: 85).

En ese contexto, la propuesta educativa de Don Bosco, que tenia
como programa la catequesis, al educar en los valores cristianos como
mediaciones para la constitucién de la sujetividad de sus muchachos,
aunque sin intencién premeditada colabor6 también de refilén con
el afianzamiento de una cultura que no era sino la autoafirmaciéon de
los ideales burgueses, hizo posible sobre todo la formacién de bue-
nos cristianos y honestos ciudadanos, abriendo asi puertas a la praxis
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y a la reflexion de una educacién dialéctica en la que se conjuga lo
intra-meta-historico.

1.4. Los jovenes pobres, abandonados y en peligro como vic-
timas de la realidad eclesial y teoldgica

En este &mbito de afianzamiento del capitalismo industrial, de las
luchas por las independencias de Italia en el que de por medio estaban el
imperio del racionalismo y del secularismo ilustrados y el ascenso de la
burguesia, asi como los Estados mas poderosos expandieron sus domi-
nios a partir de las colonizaciones, también la Iglesia, debilitada en su
capacidad de injerencia en la vieja Europa, se abrié para si misma nuevos
campos de mision.

Efectivamente, después de tantos afios de dominio de la Iglesia
romana sobre las vidas de las gentes y sobre los Estados europeos, a partir
de la Revolucién francesa paulatinamente entré en pugnas y luego en
crisis. Concretamente en Italia, desde 1848, mientras el Estado del Pia-
monte con su Statuto propulsé el secularismo, la Iglesia de Roma entré
en constante pugna con los liberales, con la modernidad y con el Estado
Sardo y, no dejé de demandar hasta 1878 que se le restaure sus dominios
y sus privilegios perdidos.

Ante ese contexto de la deviniente modernidad y sus expresiones,
los papas y el clero en general consideraron los cambios politicos y cultu-
rales como malos, “enemigos de Dios y de la humanidad [que] intentan
pervertir y corromper particularmente a la incauta juventud” (Braido,
2009: 81) Y, se referian, concretamente, a ciertas ideas y grupos que no
comulgaban con el pensamiento de la Iglesia y lo cristiano catdlico, pero
olvidaron que el capitalismo industrial emergente era el sistema mismo
que ponia en peligro a los pueblos. Asi fue como se desvaneci6 la idea de
que aquellos ninos y jévenes afectados fueran reconocidos como victi-
mas de un sistema y, con ello se desvanecié también el poder reconocer
y encarar al sistema que atentaba no solamente a la fe o a la religion,
sino a la vida misma de los nifios y de los jévenes que ciertamente eran
inocentes.

Las tensiones subieron de tono a tal punto que frente al avance
del secularismo animado por un Estado liberal y los temores que aquel
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avance generaba, la Iglesia respondié con algunos documentos como
la enciclica Mirari vos (1832), la enciclica Quanta Cura y el Syllabus
errorum (1864) y, el Dogma de la infalibilidad del Papa (1870) que en sin-
tesis no eran sino el rechazo a los supuestos errores de la modernidad y
al cuestionamiento que ellos significaban para las verdades que la Iglesia
sostenfa. Asimismo, la Iglesia hizo prevalecer “‘el mito de la cristiandad’
y con el consabido papel de guia de la Iglesia” (Braido, 2009: 26-27)
razén por la que “En el 1800 el catolicismo practicante se transformaba
con vigor en militante, caritativo y social” (Braido, 2009: 99).

En este clima convulsionado econdmica, politica y socialmente,
las posturas tanto del Estado piamontés como de la Iglesia romana eran
demasiado polares y buscaban presentar a su respectivo contendor como
malo. En ese sentido, mientras el Estado invitaba a ignorar la religion
y sus mediaciones, la Iglesia convocaba a sus fieles a no participar en
politica y a impregnar de valores cristianos toda la vida social: L’Unita
Cattolica, diario catdlico conservador asi como Pio IX con su escrito Non
expedit, proponian la no-participacion de los catdlicos en politica (Lenti,
2010b: 294). Eso generaba confusién y contiendas no necesarias entre las
clases sociales y politicas.

En estas circunstancias la Iglesia y el clero presentaron propuestas
que incluian de modo preferencial a los jévenes, sin que por ello dejaran
de preocuparse también por los adultos, asi, es como aparecieron las
sociedades catdlicas que tenian como fin congregar a los catélicos reac-
cionarios y marginados de la politica, digase lo mismo de las Sociedades
como las de San Vicente de Padl que también estaban para cristianizar
a la clase obrera (Hertling, 2003: 478). También Don Bosco, como lo
he mostrado supra, en 1841 fund6 el Oratorio y, en 1847 el Hospicio.
Ademads de inaugurar los talleres en el Oratorio (1856), propuso tam-
bién el asociacionismo juvenily, asi es como entre 1847 y 1859 fundé con
sus oratorianos Sociedades y Companias juveniles que tenian como fin
ayudar a vivir una vida cristiana a los muchachos, apartindolos de los
“peligros morales y religiosos” (Lenti, 2010a: 561).

De igual modo la Iglesia y el clero, tampoco dejaron de hacer una
valoracion negativa de la modernidad y sus revoluciones y, esa “valo-
racién negativa encontraba expresion en los documentos de la Iglesia,
en la predicacién y en la prensa catélica” (Lenti, 2010a: 346): a los

137



“Jovenes pobres, abandonados y en peligro”. Una categorfa de Don Bosco reinterpretada desde la Teoria Critica

revolucionarios los llamaba “facciosos” (MV, 1); a los que promovian la
secularizacion los llamaba “impios” (MV, 9); frente a la exaltacién de la
libertad de conciencia de esos tiempos se refirié como “pestilente error”
(MV, 10).

En esta situaciéon, también Don Bosco respondi6 con la prensa
catdlica, pero, sobre todo, con El joven instruido, “un libro adaptado a
la juventud y al alcance de sus conocimientos religiosos” (MO, 57) y, en
el que expuso los fundamentos de la fe catélica, como la dnica verdad.

Pero como lo habia sostenido, en ese clima de tension la Iglesia
se desgastd y, por ello, aprovechando de todo ese auge de expansion
tanto del capitalismo industrial como de los Estados poderosos que
querfan expandir sus geografias de dominio en el planeta, la Iglesia
también potencié la misiones sobre todo hacia América Latina y, de
alguna manera se constituyé también en un objeto mediador de la colo-
nizacién. Si dejando al margen algunas dudas, se asume de buena fe que
los misioneros buscaban “salvar las almas” (Alimonda, 1888: 42), no se
puede en cambio dudar que no dejaron de ser utilizados por los Estados
dominantes como precursores de la colonizaciéon: “La cruz es el signo
anunciador de la civilizacién que llega a los salvajes” (Alimonda, 1888:
41). Esta accion, ciertamente no dejé de ser ademas de un acto religioso
una forma de colaborar directa o indirectamente, con consciencia o sin
consciencia, con la colonizaciéon del mundo.

De hecho, el mismo Don Bosco, con la sola intencién de salvar
almas, en 1879 habria colaborado de modo forzado con la coloniza-
cién de la Pampa y la Patagonia a través de sus misioneros que fueron,
de alguna manera, también instrumentalizados por los colonizadores.
Efectivamente, los colonizadores “Comenzaron en 1879 las expedicio-
nes regulares de exploracién y de conquista que, en pocos afios, iban a
acabar para siempre con el dominio de los indigenas y harian posible la
colonizacién y aprovechamiento de los inmensos territorios occidenta-
les y meridionales” (MB XIV, 285). Al mando de la expedicion estaba
el general Roca, Ministro de la Guerra de Argentina. En este contexto,
los salesianos que estaban en esa expedicion, entre ellos Santiago Costa-
magna, “Desgraciadamente tuvieron que estremecerse muchas veces en
silencio, sin poder protestar, ante las brutalidades de la soldadesca contra
la vida de los indios” (MB XIV, 287). Sin duda muchos nifnos y jéovenes
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patagonios fueron victimas de esta violencia civilizatoria en la que la
Iglesia no result6 inocente.

Detrés de esta Iglesia estaba ciertamente una teologia que apunta-
ba hacia un “renovado interés por la Antigiiedad cristiana y por la Edad
media, el florecimiento de la vida monastica, el movimiento litdrgico, la
vuelta a las fuentes patristicas, y especialmente la neoescolastica” (Bof,
1996: 164). Se trataba de una teologia apologética y una eclesioldgica
centralista que ancladas en una neo-escoldstica, colaboraron para que
se defienda la verdad cristiana como la tnica, para que se defienda el
poder de la Iglesia como la mediadora de esa verdad, cerrando con ello
toda posibilidad de asimilar a los no-creyentes o “incivilizados” como
diferentes, como otros.

Desde una vision critica, esa teoldgica y eclesioldgica no dejaron
de animar una comprensién de una Iglesia como totalitaria y tenedora
de la verdad. No hay que descartar que las acciones de la Iglesia estaban
impregnadas de una ideoldgica eurocentrada, propia de esos tiempos
¥, que como acabo de mostrar, también dejaron detrds de si victimas:
quienes no compaginaban con dicha vision como los liberales y los
revolucionarios; los “incivilizados” entre los que se encontraban nifios y
jovenes y, a quienes, desde la perspectiva de los dominadores, habia que
civilizarlos o evangelizarlos.

Este horizonte teoldgico y eclesioldgico animé una pastoral que
hacia énfasis en “la predestinacion y los novisimos” (Lenti, 2010b: 296)
del hombre (muerte, juicio, infierno y gloria) y en la salvacién propia
de esos tiempos, muchas veces sin compromiso con el mundo o, mas
todavia, como una huida del mundo.

Por este rostro més confrontativo que dialdgico y asequible man-
tenido por la Iglesia frente a las realidades emergentes quizd se explica
también el por qué desde la mitad del siglo XIX se noté también un ale-
jamiento por parte de los creyentes, “Con razén se habla de la aparicién
de un nuevo paganismo” (Hertling, 2003: 461).

Asi pues, la Iglesia en general, encapsulada en las luchas por
recuperar sus privilegios perdidos y, animada por aquella teologia que
invitaba a volver a la Antigiiedad y el Medio Evo, no logré responder a
los desafios de esos tiempos y, tampoco respondié al sufrimiento de las
masas; aunque su preocupacion tedrica era “la inexperta juventud” (QC,
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1), en la practica no logré romper con sus propios esquemas cerrados
para escuchar el sufrimiento de los nifios y de los jovenes que ya eran
victimas del sistema emergente y, que esta vez volvian a serlo de la Iglesia
y de su teoldgica que estaban centradas sobre todo en una apologética
del poder.

Asi, segin yo veo las cosas, la falta —dificilmente discutible- de
compromiso politico de la religion eclesiastica en la primera mitad
del siglo XIX, frente a la miseria de las masas durante el capitalismo
temprano, no se justifica porque fuera demasiado religiosa y casi nada
politica; al contrario: estaba demasiado poco en ‘lo suyo, era demasiado
poco religiosa, demasiado poco poseia de Dios, y en consecuencia se
identific6 facilmente con una politica obsoleta que le cerré los ojos al
sufrimiento de las masas y los oidos a la profecia politica de la religion
misma (Metz, 2002: 101).

En este contexto, Don Bosco a pesar de ser también un ultramon-
tano, junto con otros curas, rompieron la eclesioldgica y la pastoral de
sus tiempos para solidarizarse con los jovenes, victimas de las estructu-
ras de sus tiempos. En esta Iglesia cerrada a las nuevas realidades, unos
cuantos curas empezaron a dar un giro: “La situacién de las estructuras
tradicionales de la Iglesia que resultaban inttiles empezd a ser afronta-
da por una nueva generacioén de sacerdotes, don Cocchi, Don Bosco y
otros” (Lenti, 2010a: 378).

Asi es como Don Bosco pudo entonces significar su Oratorio bajo
las siguientes categorias: casa que acoge, patio donde jugar, escuela y
taller que educa para la vida y, parroquia que evangeliza. Abriendo asi
un horizonte hacia una nueva forma de praxis pastoral, abierta al mundo
juvenil. Ahi estaban precisamente las raices de una praxis pastoral juvenil
liberadora.

2. Los jévenes pobres, abandonados y en peligro o
victimas del sistema de esa época como evento critico
vertebrante de la experiencia educativa de Don Bosco

Los jovenes pobres, abandonados y en peligro, victimas del siste-
ma que se venia afianzando en la Italia del siglo XIX, asi develados desde
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el prisma de la Teoria Critica de Frankfurt, en realidad son un aconteci-
miento comprensible s6lo si en el marco de la historia y de la estructura
social dominantes de esos tiempos. Aquellos muchachos, cuanto otro
fenémeno social llegado-a-ser, eran ya para sus tiempos un acaecimiento
que quebraba la linea del llamado progreso de Italia para manifestarse
como la negaciéon no sélo de ese progreso sino de la sociedad que los
engendrd. Asi pues, estos muchachos se habian convertido en la critica
negativa a la estructura de esa sociedad vigente. A esto es lo que llamo
evento critico.

Para estos muchachos, que con sus existencias pusieron en entre-
dicho a la mdquina social, ciertas mediaciones como la Iglesia, el Estado
y la misma sociedad civil tuvieron que crear albergues, hospicios y cdr-
celes con el fin de paliar o controlar lo que supuestamente para ellos era
como una afrenta.

En este contexto, el mismo Don Bosco pensaba, refiriéndose a
aquellos muchachos que estaban en las carceles de Turin, que “Estaban
personificados en estos infelices la vergiienza de la patria, el deshonor de
la familia y su propio envilecimiento” (MO, 39; MB 11, 63), y esa cruda
situacion existencial de aquellos muchachos era también la razén por la
Don Bosco hizo su opcién por ellos. En otros términos, los jovenes vic-
timas de las estructuras ademds de ser una cuestion critica para la socie-
dad que los habia parido, terminaron cuestionando y, de forma radical,
también a Don Bosco.

Ante esta realidad juvenil y, partiendo de la mirada critica frank-
furtiana, si “todos los hombres aspiran a la felicidad” (Horkheimer,
1999: 95), la felicidad negada por el sistema a aquellos jévenes compro-
metié de modo radical no sélo al ciego progreso emergente de la Italia
del siglo XIX sino, sobre todo a los procesos mismos de hominizacién
de esa sociedad.

Bajo esas criticas circunstancias, aquellos jévenes pasaron a
constituirse en el “punto de inflexién en la historia” (Adorno, 2007:
214). Ellos, cuanto consecuencia de una estructura social negante, se
convirtieron en la “verdad negativa” (Adorno, 2007: 143) que rompid
con toda la universalidad o totalidad que el sistema promovia y; cuanto
verdad negativa, ademds de ser la critica al sistema vigente de sus tiem-
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pos se convirtieron también en el punto de partida de una experiencia
otra, la experiencia educativa de Valdocco.

En la Italia del siglo XIX la presencia de estos jovenes y su sufri-
miento no s6lo que planteaba, como diria Adorno, “La necesidad de
dejar que el sufrimiento hable con elocuencia en condicién de toda ver-
dad” (citado en Metz, 2007: 60) sino que en realidad era evidentemente
un fenémeno de deshumanizacién que hablaba con elocuencia exigien-
do justicia, de lo contrario no se comprenderia el por qué de la preocu-
pacién por reprimir y controlar por parte del Estado o, la preocupaciéon
por albergar, asilar y socorrer por parte de la Iglesia y de algunos laicos
0, por prevenir por parte de Don Bosco.

Desde esta perspectiva, estos jovenes se convirtieron, por una
parte, en el eje desequilibrante de la estructura social emergente y, por
otra parte, en el eje vertebrante de propuestas de “politica de bienestar”
(Horkheimer, 2003: 69) por parte del Estado o de propuestas caritativas
por parte de la Iglesia y del laicado militante de esa época.

En ese contexto, para Don Bosco que sabia del amor de Dios a
sus criaturas y, que sabia, por tanto, que todo hombre estd llamado a la
salvacion, la posibilidad de que aquellos jévenes se vieran en la imposibi-
lidad de poder salvarse se volvié eminentemente una preocupacién mds
que pedagdgica, teoldgica.

Se decia don Bosco: -Quién sabe si estos jovenes hubieran tenido un
amigo que se hubiera interesado amorosamente por ellos, que los
hubiera atendido e instruido en religion los dias festivos; quién sabe si
no se hubieran mantenido lejos del mal y de la ruina y si no hubieran
evitado entrar, y volver a entrar, en este lugar de castigo? [Refiriéndose
a la carcel] Seguro que el nimero de jévenes encarcelados hubiera
disminuido notablemente. No seria, pues, interesante, para la religiéon
y para la sociedad hacer la prueba en lo venidero para bien de
centenares y millares de muchachos? Y rogaba al Sefior le abriese el
camino para entregarse a la obra de la salvacion de la juventud (MB I,
63; el énfasis es mio).

Movido por la teoldgica escoldstica que volvia a posicionarse en
la Ttalia del siglo XIX, Don Bosco comprendié por salvacién que el fin
del hombre era Dios, esta vision ciertamente asume que la felicidad del
hombre estd unida a la consecucién del fin (Illanes y Saranyana, 1996:
68-69). Desde esta perspectiva el fin pastoral de Don Bosco era llevar los
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jovenes a Dios. Asi entonces la educacién y todas las mediaciones educa-
tivas que se proponian en el Oratorio no pasaban de ser un instrumento
para la salvacion de los jévenes, victimas de esos tiempos.

A pesar de encontrarse afectado por los planteamientos tradi-
cionalistas o fideistas que impactaron en esos tiempos también a Italia
(Illanes y Saranyana, 1996: 275-276), detrds de expresiones como “Yo no
pido sino vuestras almas, no deseo mds que vuestro bien espiritual” (MB
VII, 585) junto a acciones concretas como ofrecer educacion, comida y
vestido a los jovenes necesitados e injusticiados de esos tiempos, Don
Bosco no muestra sino un dnico propdésito trascendente como la salva-
cién integral de sus muchachos.

En este sentido, Don Bosco, a quien se le veia en el ala politica
conservadora, en su mds honda pragmadtica, al asumir a los jovenes
pobres, abandonados y en peligro como su opcién y su misién pastoral,
aunque sin querer, a través de la educacion religiosa que ofrecia, ade-
mas de permitir la constituciéon humana y cristiana de aquellos, haya
propiciado también y de modo no intencionado la participacién de los
mismos en las estructuras del sistema negante, porque no habia otra
forma de salir de ellas, rompiendo con todos los esquemas clericales y
eclesioldgicos de sus tiempos.

Esta experiencia otra permitié que Don Bosco visibilizara social,
histérica y politicamente a los jovenes victimas y su sufrimiento invisi-
bilizados por el sistema capitalista industrial emergente, al tiempo que
construia a partir de ellos y junto con ellos una experiencia eminente-
mente liberadora, cuanto que hizo posible que aquellos muchachos, en
su propia historia, puedan ver desde ya un destello de esperanza para la
superacion de sus sufrimientos.

Esa experiencia educativa otra plasmada por Don Bosco y sus
muchachos, ademds de ser una praxis de cardcter eminentemente éti-
co-politica, fue también una praxis pastoral eminentemente liberadora
que guardaba dentro de si una escatoldgica historizada, de lo contrario
no se comprenderia por qué es que llegaron a considerarle sospechoso de
ser un revolucionario por parte de las autoridades civiles o sospechoso de
estar loco por parte del mismo clero.

Desde lo expuesto cuanto experiencia educativa otra, aquellos
muchachos victimas de las estructuras de esos tiempos fueron sin lugar
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a duda el centro de una experiencia educativa liberadora. Entre los epi-
sodios mds significativos que revelan la centralidad de estos jévenes en la
construccion de la experiencia educativa otra de Don Bosco senalo:

- La opcién pastoral que Don Bosco asumié en 1841 en didlogo
con su confesor Don Cafasso, respondia a una decision radical de querer
estar junto a los jovenes para poder ayudarlos y salvarlos. Asi, cuando
Don Cafasso le pregunté a Don Bosco “;A qué se siente mds inclinado?
[...] squé siente en su corazén, en qué piensa?” (MO, 42), Don Bosco le
respondid: “Me parece encontrarme entre un mundo de muchachos que
esperan que los ayude” (MO, 42). Los “muchachos mds abandonados”
(MB X, 872) se habian vuelto objeto de su amor.

- Cuando Don Bosco, luego de sus estudios, tuvo que abandonar
el Convitto, su preocupacion no dejaron de ser los muchachos més aban-
donados, quienes le siguieron desde el Convitto, pasando por el Refugio,
San Pietro ad Vincula, San Martin de los Molinos, la Casa Moretta, los
prados Filippi, hasta llegar a Valdocco. Esta itinerancia del Oratorio no
se comprende sin los “muchachos pobres y abandonados” (MB XIV,
601) que deambulaban por las calles de Turin.

- La confrontacién que Don Bosco tuvo con la marquesa de Barolo
fue una oportunidad no sélo para confirmar la compasién comprendida
como amor apasionado que Don Bosco sentia por aquellos “muchachos
pobres, abandonados o en peligro” (MB IX, 851), sino, sobre todo, para
revelar que esa compasion era mds que una cuestion de compromiso
ético-politico, una llamado y por tanto una vocacién: “He entregado mi
vida a los jovenes. ...no me puedo alejar del camino que la Providencia
me ha trazado” (MO, 50); “mi vida estd consagrada al bien de los pobres
muchachos, y nadie podra apartarme del camino que el Sefior me ha
trazado” (MB 11, 462).

- Ya en Valdocco, Don Bosco logré afianzar toda su propuesta
educativa en favor de los muchachos victimas del sistema vigente: artesa-
nitos, migrantes, huérfanos y salidos de las carceles. Valdocco representa
toda la experiencia educativa de Don Bosco por eso el sélo hablar de
aquél es en si mismo hablar de aquélla.

- El Oratorio y todo lo que éste significaba: patio, catequesis,
escuela, taller, colegio y juego, no era sino una de las tantas respuestas a
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una crisis emergente que laceraba a la sociedad en sus habitantes inde-
fensos, los ninos y los jovenes.

- De entre aquellos “muchachos mds abandonados” (MB X,
872), en 1841 Bartolomé Garelli hizo posible la fundacién del Oratorio
y; en 1847, el muchacho de Sesia, la fundacién del Hospicio. Aquellos
“muchachos pobres y abandonados” (MB XIV, 662), victimas del siste-
ma de esos tiempos, se habian convertido en la razén de la existencia de
Don Bosco, pues habian despertado en aquel cura, desde una visién cri-
tica, “la compasion que se hace urgencia préctica de solidaridad con las
victimas y el anhelo de justicia a favor de ellas” (Mardones en, Mardones
& Mate 2003: 229) a tal punto que Don Bosco amo hasta el extremo de
estar dispuesto a dar la vida por ellos:

- “He prometido al Sefior que hasta mi dltimo aliento, estaré al
servicio de mis pobres muchachos” (MB XVIII, 258).

- Antes de su muerte, le dijo a Juan Bonetti: “Di a los muchachos
que los espero a todos en el paraiso” (MB XVIII, 533).

- Don Pablo Taroni, revelaba: “Esta mafiana me ha dicho Don
Bosco que no tendria dificultad en quitarse el sombrero ante el demonio,
con tal de que le diese paso para ir a salvar un alma”(MB 13, 415).

- “Por vosotros estudio, por vosotros trabajo, por vosotros vivo y
por vosotros estoy dispuesto a dar la vida” (MB VII, 585).

Asi pues, toda la experiencia educativa de Don Bosco comprendi-
da como otra, no se comprende sin la centralidad de los jévenes pobres,
abandonados y en peligro, victimas del sistema social emergente del siglo
XIX en Turin, quienes con su empobrecimiento y su sufrimiento, ade-
mads de cuestionar la perversa estructura social, cuestionaron también a
Don Bosco quien no dudé en responder a sus miradas desesperadas que
gritaban SOS (Save Our Souls).

La decision y manifestacion expresa de Don Bosco pronunciada
en ese “He entregado mi vida a los jovenes. ...no me puedo alejar del
camino que la Providencia me ha trazado” (MO, 50); “mi vida estd
consagrada al bien de los pobres muchachos, y nadie podra apar-
tarme del camino que el Seiior me ha trazado” (MB II, 462), rompe
con todos los muros ideoldgicos y politicos de su misma persona
para transparentar que la eleccién de aquellos muchachos al ser una

145



“Jovenes pobres, abandonados y en peligro”. Una categorfa de Don Bosco reinterpretada desde la Teoria Critica

vocacién cuanto respuesta a un llamado trascendente es mas que una
cuestidn ético-politica, es una cuestion teoldgica.

Por esa razdn, asi como se ha sostenido que la experiencia educa-
tiva de Don Bosco no se comprende sin los jévenes pobres, abandonados
y en peligro o victimas, por inferencia, se tiene que sostener también que,
sin aquellos muchachos tampoco se comprenderia ni al mismo Don Bos-
€0, ni su carisma vivo en el mundo en medio de los jévenes.

3. Los jovenes pobres, abandonados y en peligro o
victimas del sistema de esa época como sujetos de
toda propuesta liberadora frente al sistema vigente

Si para nuestros tiempos el sistema capitalista industrial que victi-
miz6 a los muchachos de los tiempos de Don Bosco s6lo ha cambiado en
su forma mds que en sus contenidos y, con su mecénica forma de actuar,
ahora mds cientifizado y tecnologizado, sigue generando victimas, entre
las que no han dejado de estar presentes los nifios y los jovenes, entre
otros, también hoy aquellos muchachos siguen constituyendo el “punto
de inflexién en la historia” (Adorno, 2007: 214).

Ellos son y, de modo radical, por una parte, el evento critico de la
sociedad actual y; por otra parte, el evento vertebrante de toda propuesta
liberadora que apunte a vindicar la vida en sus plurales manifestaciones
rotas, negadas o en crisis y; lo son, sélo debido a las siguientes razones:

- Porque el dolor injusto que sufren los jovenes, antropoldgica
y existencialmente hablando, es tan dnico y personalisimo que nadie
puede hablar por ellos, haciéndose, por tanto, radicalmente necesario ser
escuchados en sus diferentes y plurales lenguajes.

- Porque el rostro de los jovenes victimas del sistema “expresa la
figura del radicalmente Otro” (Bércena-Melich en, Mardones & Mate:
2003: 203) que es anhelo de justicia plena.

- Porque la mirada y el grito de estos jovenes son gestos radical-
mente interpelantes que asi como nos solidarizan también denuncian
nuestra complicidad.

- Porque el sufrimiento de los jévenes victimas les convierte en
autoridad ética y politica para reconstruir el mundo desde lo negativo.
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De ahi la “insistencia en el respeto y la obediencia a la autoridad de los
que sufren” (Metz, 2002: 239).

Por estas razones, las victimas, especialmente los nifios y los
jovenes, son los verdaderos sujetos que tienen la fuerza ética y politica,
no sélo para desenmascarar el lado deshumanizado y deshumanizante
del sistema, sino también para construir propuestas de emancipacién
que partiendo de la toma de consciencia de todo lo negado, promueva
estilos de vida éticos y por eso justos. Entiendo por estilo de vida ético,
una forma de vida mads solidaria y responsable del otro (ser humano) y
de lo otro (naturaleza), lo cual en consecuencia daria como resultado un
estilo de vida justo, esto es un equilibrio racional y vital en las diferentes
y plurales relaciones.

En ese contexto, prestar oido a la voz, al grito, a la indignacién y al
enojo de estos ninos y jovenes, es mds que un deber, el reconocimiento
de sus derechos muchas veces deslegitimados “legalmente” por el Estado.

Efectivamente, las victimas, los empobrecidos, los proscritos, ellos
son los verdaderos sujetos que, a pesar de que el sistema les haya negado
la palabra, con el silencio o el grito hablan y se expresan cotidianamente
en las calles, en los campos empobrecidos y desatendidos por los gobier-
nos o desde los escondrijos de las grandes ciudades; desde un horizonte
critico ellos son “Los verdaderos individuos de nuestro tiempo son los
martires que han atravesado infiernos de sufrimiento y de degradaciéon
por su resistencia al sometimiento y a la opresiéon” (Horkheimer, 2002:
168) v, es a ellos a quienes hay que dejarles hablar si se quiere romper
con los encantos de la globalizacién como la tecnocratizacion, la cyber-
cratizacion, la hedonizacién y la estetizaciéon de la vida o el consumismo
digitalizado que no son sino expresiones de una totalizacién negante.

Adentrarse en el claroscuro (ni claridad sin macula ni negro absoluto)
de la historia obliga, en primerisimo término, a prestar oido a la
voz silenciada de las victimas, pues solo su escucha atenta permitird
identificar, para intentar neutralizarlo, el nucleo de la barbarie
inherente a la dindmica civilizatoria (Mardones & Mate, 2003: 79).

Dejarles hablar o manifestarse de las mas diferentes formas y posi-
bilidad a los ninos y a los jovenes victimas del sistema capitalista ahora
globalizado, significa dejarles recuperarse como sujetos para que sean
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ellos mismos quienes tracen esos caminos de liberacién siempre inéditos,
entre los cuales bien podrian estar:

- Tomar consciencia de su situacién de victimas y devernir-se
sujetos historicos, por tanto sujetos dinamizadores de la destrucciéon de
las estructuras negantes de sus sujetividades y sus derechos.

- Despertar de la “conciencia moral” (Horkheimer, 2005: 24)
como aquel evento humano que permite la indignacién y la resistencia
ante la injusticia que amenaza con ser la tltima palabra sobre la victima
(Horkheimer, 2005: 24).

- Excitar la compasién solidaria, sobre todo con los empobreci-
dos, entre los que se encuentran los nifios y los jévenes, como praxis
politica que implica la liberacién tanto de la victima como de quien se
solidariza con ella. Esa compasion solidaria que partiendo de la miseria
y de la injusticia apunta a la justicia, al futuro de la felicidad como un
derecho de todos (Horkheimer, 1999: 136) puesto que “todos los hom-
bres aspiran a la felicidad” (1999: 95).

- Manifestar y escuchar la palabra y el grito de los nifios y de los
jovenes empobrecidos como principio liberador que denuncia la injus-
ticia y anuncia la justicia. Desde una perspectiva de la Teoria Critica “El
lenguaje refleja los anhelos de los oprimidos y la violencia que se ejerce
sobre la naturaleza” (Horkheimer, 2002: 181); “Las tendencias que esa
palabra [grito] saca a la luz son omnipresentes y ciegas” (Adorno, 2007:
273) y “libera el impulso mimético” (Horkheimer, 2002: 181) que opri-
me y excluye.

- Transparentar el amor a si mismos por parte de los nifios y de
los jovenes victimas como accién vindicadora de su propia dignidad
humana cuanto que, frankfurtianamente hablando, “A este amor le
parece que todos los seres vivientes tendrian un derecho a la felicidad”
(Horkheimer, 1999: 136).

- Mantener la praxis de la reflexion critica que permita la diferen-
ciacion entre lo verdadero y lo falso, a pesar de que, como dirfan los pen-
sadores de Frankfurt, “En la era de las trescientas palabras fundamentales
desaparece la capacidad de realizar el esfuerzo del juicio, y, con ello, la
diferencia entre verdadero y falso” (Adorno, 2007: 216).

- Intensificar el didlogo de las victimas, sobre todo de los nifos y
de los jovenes, ya sean de las periferias como de los centros, como una
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forma de constante auto-visibilizacién frente al sistema o la “sociedad
unidimensional” (Marcuse, 2005: 29) vy, a la vez, también como una
estrategia de constante denuncia contra el sistema negante de la vida.

- Organizar y ejecutar programas politicos pluridimensionales que
permitan la solidaridad y la praxis liberadoras de las victimas. Podria
pensarse como mediacién politica, por ejemplo, en un Foro Mundial,
Continental, Regional o Nacional de las victimas del sistema capitalista
globalizado.

- Instaurar un Tribunal de Derechos de los nifios y de los jovenes
de orden planetario, independiente de cualquier otra institucion politica
0 econdémica, el mismo que pueda tener sedes en los Estados particula-
res, a través de los cuales se pueda promover las iniciativas de los nifios
y de los jovenes y, a la vez, se pueda también denunciar las injusticias del
sistema y sus mediaciones.

Asi, pues, los ninos y los jovenes, victimas del sistema econdémico
industrial, de las crisis politicas y culturales de la Italia del siglo XIX, a
pesar de la negacién sufrida, fueron los verdaderos sujetos que con su
presencia en las calles o en las cdrceles visibilizaron la crisis del sistema
emergente, y la vez fueron también los sujetos de la experiencia educativa
llamada Valdocco y, son, ciertamente hoy, cuando el sistema mime-
tizado sigue generando victimas, los verdaderos sujetos de renovados
procesos de liberacion.

En este contexto, la misién y el carisma de Don Bosco entre los
jovenes sigue cobrando renovada y significativa vigencia puesto que el
sistema y sus mediaciones no ha dejado de victimizar a los nifios y a los
jovenes de muchas y diferentes formas a nivel mundial.

En conclusién, hasta aqui queda mostrado que los jévenes pobres,
abandonados y en peligro de la experiencia educativa de Don Bosco o del
Oratorio de Valdocco, eran victimas de toda una constelacidon de eventos
a los que los he llamado subsistemas y que conformaban la estructura
social de la Italia del siglo XIX. Entonces, queda develado que aquellos
jovenes, ademads de constituir el evento histérico denunciante del sistema
emergente, fueron también el evento constitutivo de la experiencia edu-
cativa de Don Bosco y, para nuestros tiempos, cuanto victimas, constitu-
yen también el evento que no solamente disloca la perfeccién del sistema
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capitalista globalizado sino que son la fuerza viva que in-forma ética y
politicamente toda propuesta liberadora.

En este sentido, y el tercer capitulo buscaré develar cudles serian
esas consecuencias ético-politicas a las que necesariamente conduce la
interpretaciéon de los jovenes pobres, abandonados y en peligro com-
prendidos como victimas a la luz de la Teoria Critica.
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Implicaciones ético politicas de la
interpretacion de los jévenes pobres,
abandonados vy en peligro como
victimas

En este apartado, me planteo como objetivo inferir las consecuen-
cias ético-politicas que conlleva la interpretacién de los jévenes pobres,
abandonados y en peligro de la experiencia educativa de Don Bosco a la
luz de la Teoria Critica de la Escuela de Frankfurt como una forma de
abrir horizontes que comprometan ética y politicamente a la construc-
cién de una sociedad justa en la que los nifios y los jévenes victimas del
sistema sean los protagonistas.

1. La re-significacién de Valdocco

Entre las consecuencias ético-politicas de la interpretacion de los
jovenes pobres, abandonados y en peligro o victimas de la experiencia
educativa de Don Bosco estd, sin duda y en primera instancia, la re-sig-
nificacion de aquella experiencia condensada en el Oratorio de Valdocco
a la que simbodlicamente en el mundo ya es costumbre referirse con la
categoria Valdocco y; comprendo por re-significaciéon de Valdocco el
poder recuperar el sentido histérico de aquella experiencia educativa con
el fin de que en nuestros tiempos y en circunstancias andlogas siga sien-
do un paradigma iluminador de la accién ético-politica en favor de los
jovenes victimas del sistema ahora evolucionado y enmascarado como
globalizacién (tecno-econdémica).
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Buscar el sentido histdrico de la experiencia educativa de Don
Bosco o Valdocco para nuestros tiempos, en palabras de los frankfur-
tianos, seria encontrar “un sentido iluminador de la praxis politica del
colectivo social [juvenil] oprimido, en tanto que inervador de la accién
politicamente transformadora o generador de una comprension critica
de la sociedad existente” (Romero, 2005: 14).

Desde este horizonte critico, reconocer que la experiencia educa-
tiva de Don Bosco era una forma de visibilizar las injusticias perpetradas
por el sistema emergente a los nifios y a los jovenes de la Italia del siglo
XIXy, a la vez, estar de acuerdo, desde la mirada de Don Bosco, en que
las anédlogas situaciones que hoy viven los nifios y los jovenes alrededor
del mundo son injusticias construidas y, por tanto, denunciables, es
asumir Valdocco como memoria viva y, obligadamente, digna de ser
reinventada como una experiencia politica liberadora de los nifios y de
los jovenes victimas de las estructuras injustas de nuestros tiempos.

Asi, la experiencia educativa de Don Bosco o Valdocco se vuelve
memoria peligrosa y liberadora de la humanidad de los jévenes, pues a la
luz de la Teoria Critica, “esa memoria implica una cierta anticipacion del
futuro, y en concreto del futuro de aquellos que llamamos desesperados,
oprimidos y fracasados” (Metz, 2002: 76).

El recuerdo del pasado puede provocar ideas peligrosas, y la sociedad
establecida parece tener miedo de los contenidos subversivos de la
memoria. Recordar es una manera de librarse de la realidad dada,
una manera de ‘mediacion’ que por breves instantes quiebra el poder
omnipresente de la realidad dada. La memoria trae al recuerdo tanto
los miedos como las esperanzas del pasado (Marcuse, 1981, en Metz,
2002: 57).

Cuanto a la memoria viva de Valdocco es el signo liberador en
camino, inmanente a toda experiencia comprometida con la justicia y
con la vida. Comprendido asi Valdocco, se convierte necesariamente en
el simbolo de toda experiencia liberadora de los jévenes injusticiados de
nuestros tiempos.

Definitivamente la memoria viva de Valdocco se constituye en el
emblema de lucha del mundo de los nifios y de los jovenes que a lo largo
de la historia han sido negados o que en el presente estdn siendo victimas
del sistema que centrado en el mercado, al mismo tiempo que cosifica
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al sujeto, reifica también la naturaleza. Esta memoria exige la constante
presencia de propuestas liberantes que respondan a la felicidad a la que
todos los nifios y los jovenes estdn llamados.

En este contexto, la profecia del “da mihi animas cetera tolle”
(Dadme almas y quedaos con lo demas) (MB V, 126; VII, 585; IX, 939;
X1V, 547; XVII, 366) vivida en el siglo XIX por Don Bosco es el mismo
anuncio que, actualizado para los nuevos tiempos, permite mantener
vivos los procesos y las propuestas de liberacién-emancipacion de los
jovenes del mundo victimas de un sistema globalizado que sistemdtica-
mente estropea sus derechos y los niega en sus sujetividades.

Entonces, en esta cultura occidental globalizada en la que los
nifios y los jévenes son sistemdticamente negados como sujetos a tra-
vés de formas mds sofisticadas como el hedonismo, la tecno-cracia, la
cyber-cracia y el consumismo digital ilimitado, Valdocco que simboliza
la experiencia educativa de Don Bosco con los jovenes victimas del sis-
tema de sus tiempos, ademds de ser una experiencia cuestionante para el
sistema presente, constituye también el paradigma de liberacion de los
nifos y los jovenes de nuestros tiempos.

2. La recuperacion y la actualizacion de la memoria de
los jévenes injusticiados

Recuperar la memoria de los jovenes victimas del sistema de los
tiempos de Don Bosco vy, actualizar esos nuevos rostros de las nuevas
victimas juveniles que el sistema metamorfoseado va generando a lo
largo de la historia, son dos acciones de cardcter ético y politico que se
co-implican vitalmente entre si y, no buscan sino alcanzar la justicia en
el pasado y prevenir las injusticias en el futuro.

2.1. Larecuperacion de la memoria de los jovenes
injusticiados

Si desde una perspectiva critica frankfurtiana, lente desde donde
hago la interpretacién de la experiencia educativa de Don Bosco, la éti-
ca cuanto amor solidario, busca la “superacién de la injusticia social”
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(Horkheimer, 1999: 21) y la politica cuanto praxis transformativa, busca
“la felicidad de la totalidad de los hombres” (Horkheimer, 1999: 139), la
felicidad negada a aquellos muchachos de los tiempos de Don Bosco los
convierte en injusticiados y, la memoria de esa injusticia es por si misma
ya un acto de justicia en camino, lo que queda tanto para el presente y
para el futuro es que esa justicia se vuelva ya un estilo de vida concreto
so pena de encarar una violencia indecible por parte de los injusticiados
contra el sistema negante y sus anfitriones.

Ciertamente, la memoria es un evento clave para comprender,
conocer y no repetir eventos contrarios a la inteligencia humana y a la
vida en todas sus expresiones, pero mds alld, sobre todo, para hacer posi-
ble la emancipacidén o liberacion de las victimas inocentes.

Aunque en estos tiempos la memoria estd en crisis 0 como dirian
los frankfurtianos “en el periodo actual la capacidad del recuerdo retro-
cede” (Horkheimer, 2005: 125), no se puede olvidar que “El conoci-
miento histérico es necesario, pero mds decisiva es la sensibilidad frente
a las fuerzas y los métodos que hicieron posible la desgracia” (2005: 125)
y; esta sensibilidad tiene que manifestarse con fuerza ética y politica,
sobre todo si se sabe que el futuro que actualmente el hombre occidental
construye es bastante incierto. Asi pues, en nuestros tiempos no se puede
hablar ni de ética ni de politica al margen de la memoria de las victimas
ni del sufrimiento injusto de las mismas.

Evidentemente, en una sociedad como la nuestra que promueve
intencionalmente el olvido, mantener la memoria viva de las victimas
ya desaparecidas es una cuestiéon, mas que religiosa, una cuestion ética
y politica: “En verdad, los muertos sufren aquello que para los antiguos
judios era la peor de las maldiciones: nadie se acordara de ti. Los hom-
bres descargan sobre los muertos su desesperacién por no acordarse ni
siquiera de si mismos” (Adorno, 2007: 231).

En este contexto, el reconocimiento de que los jévenes pobres,
abandonados y en peligro de la experiencia educativa de Don Bosco fue-
ron victimas de la estructura social de sus tiempos, la conciencia de que
las mayorias de aquellos muchachos murieron sin poder comprender ni
poder transformar las causas de su desgracia, aunque con la esperanza en
que ello pudiera cambiar aunque fuera el dltimo dia de su muerte, hoy
debe ser una exigencia de la razén y de la vida para traer a la memoria
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su martirio con el fin de que la injusticia no sea la palabra definitiva en
la historia, ni para ellos, ni para los vivos, ni para quienes no han nacido
todavia.

Se trata pues de una exigencia que estd fundada en la conciencia
moral, la misma que protesta de modo racional contra la amenaza de
que “el veredicto de lo existente sea definitivo y toda la desgracia no
merecida, todo crimen que ocurre y se consuma en la faz del mundo y en
su entrana oculta tenga que valer como tultima palabra sobre la victima”
(Horkheimer, 2005: 24).

Desde este horizonte, si por jovenes injusticiados de los tiempos
de Don Bosco se ha de comprender a todos aquellos muchachos repre-
sentados en Bartolomé Garelli o en el muchacho desconocido del Valle
de Sesia, la memoria de aquellas victimas, exige no s6lo recordarse sino
que su recuerdo ha de ser verdaderamente el reclamo de la justicia y la
esperanza que se los ha negado en aquellos tiempos y que el sistema lo
va enterrando estratégicamente en el olvido.

Efectivamente, aquellos muchachos “picapedreros, albaniles,
estucadores, adoquinadores, enyesadores y otros obreritos, que venian
de pueblos lejanos” (MO, 41); los migrantes “procedentes de Biella, de
Novara, de Lombardia o del Valle de Aosta” (MO, 47); los “forasteros
y abandonados” (MO, 66), los “pobres huérfanos abandonados” (MB
XVI, 235); los “mds abandonados y mds ignorantes” (MB III, 92); los
“muchachos cuyas condiciones morales y cuyo estado de abandono
exigian siempre una mejor atenciéon” (MO, 42); los “abandonados a su
propia suerte” (Peraza, 1999: 31); los “jovencitos pobres y abandonados
que no tienen con qué vestirse, ni con qué comer, ni alojamiento noc-
turno para dormir” (Peraza, 1999: 32); “los discolos” (MB III, 92); los
salidos de las cérceles y; los que estaban en peligro, entre tantos otros;
todos aquellos muchachos de los tiempos de Don Bosco, a quienes el
sistema los exploté de modo inmisericorde y los redujo a la miseria,
obligandolos a delinquir para sobrevivir, para luego abandonarlos a su
suerte o encarcelarlos, aquéllos constituyen la memoria viva que denun-
cia la deshumanizada forma de vida a la que fueron sometidos y, de la
cual esperan de modo personalisimo una justicia definitiva.

Desde esta perspectiva, para nuestros tiempos, Bartolomé Garelli
significaria la memoria de todos los muchachos que con nombre y ape-
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llidos Don Bosco quiso salvarlos y; el muchacho desconocido del Valle
de Sesia, significaria en cambio la memoria de todos aquellos muchachos
desconocidos a quienes Don Bosco habria querido también salvarlos.
Ambos muchachos constituyen un simbolo en la re-construccién de la
memoria viva para nuestros tiempos.

De esta manera, hacer memoria viva de los jovenes injusticiados,
ética y politicamente hablando, significa que ni la injusticia o el crimen
sistemdtico enraizados en las estructuras sociales prescriben ni el dere-
cho de la victima caduca (Mate, en Mardones & Mate, 2003: 119). Si la
injusticia o el crimen no prescriben, los victimarios y sus estructuras de
ayer estdan llamados a resarcir las injusticias y; si el derecho no caduca, los
jovenes injusticiados de los tiempos de Don Bosco no pueden dejar de
esperar aquella justicia esperada, la misma que no puede tardar en llegar.

De esta memoria viva que revela que la injustica no prescribe y que
el derecho no caduca, se infiere para el presente que ningtn victimario
(Estado, sistema, estructura, sujeto natural o juridico) puede seguir en su
escalada sistematica que genera victimas; en palabras de Horkheimer esa
memoria es “la expresion del anhelo de que el asesino no pueda triunfar
sobre la victima inocente” (citado en Moltmann, 1992: 58).

Entendida asi la memoria de las victimas se vuelve una memoria
revolucionaria, pues ademads de abrir la esperanza cierta para los jovenes
caidos del pasado, abre también las puertas hacia un futuro diferente en
el que la accién critica y la praxis ética y politica imposibilitard que la
injusticia y el sufrimiento de otros jévenes se repita o se perpetue.

De esta manera, la memoria viva de los nifios y de los jovenes vic-
timas de los tiempos de Don Bosco, cumple con las siguientes funciones:

- Promueve el “evitar la repeticion de la catdstrofe” (Mate en,
Mardones & Mate, 2003: 117) del progreso o desarrollo que obligé a los
nifios y a los jévenes a convertirse en objetos de explotacion. Asi, pues, la
memoria viva de los muchachos injusticiados del pasado, abre la posibi-
lidad de reconocer las causales de su sufrimiento injusto y, a la vez, frenar
esa barbarie disfrazada de civilizacién, haciendo posible con ello que el
futuro pueda ser otro.

- Es “un acto de justicia” (Mate en, Mardones & Mate, 2003: 118)
para los jovenes que fueron injusticiados, puesto que lo que busca no es
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sino el cumplimiento de sus derechos negados en sus tiempos. Hacer un
acto de justicia es desagraviar y reparar el dafio hecho al inocente.

- Propicia la restauracién de la dignidad de los jévenes victimas
del sistema a partir de la reparacién de la justicia negada, haciendo posi-
ble con ello la liberacién y la destruccién de las estructuras opresoras que
les condenaron a ser-no-sujetos.

- Abre horizontes a la construccion del derecho y la justicia desde
las victimas.

- Hace posible la experiencia de la salvacién o redencién en el
tiempo y en el espacio de esta historia concreta, esto es, lograr la felicidad
a la que todos hombres aspiran (Horkheimer, 1999: 95) en el aqui y en
el ahora concretos.

Tras esta comprensiéon de la memoria de los jovenes victimas
del sistema negante, se hace necesario un pensamiento anamnético que
traiga a la memoria el grito y el sufrimiento injusto de aquellos y, lo
traduzca en esa fuerza siempre renovada de esa denuncia siempre actual
que reclama la justicia todavia no llegada.

El pensamiento anamnético que no es sino hacer memoria actua-
lizando de modo real el pasado en el presente, asi como es capaz de
recuperar la esperanza enterrada de los jovenes victimas del pasado, tra-
yéndola al presente de forma actualizada, es también capaz de proyectar
el futuro de una sociedad ética y politicamente justa y por tanto de paz;
esta utopia (todavia no-lugar / buen lugar), porque el hombre es utopia,
de una sociedad justa y de paz, se sustenta epistémicamente en la verdad
negativa de las victimas, pues sin la verdad de las victimas no hay libertad
politica y, sin esa libertad politica no hay justicia politica y, sin justicia
politica no hay paz politica.

En ese sentido la memoria viva de los jévenes victimas del pasado
se constituye en el punto de arranque de toda transformacion estructural
negante, asi entonces, desde una perspectiva critica, “Sélo en el recuerdo
de las victimas encontramos el coraje necesario para vivir y la esperanza
en un futuro diferente” (Moltmann, 1992: 43)

Un poco mds acd todavia, esta memoria que actualiza a las vic-
timas en general y, en especial a los nifios y a los jovenes victimas del
sistema de los tiempos de Don Bosco, lleva también a reconocer, por
solidaridad con la vida, que la victima del sistema vigente no solamente
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es el ser humano sino también la “naturaleza” (Adorno, 2007: 79) que
junto con el hombre ha sido negada y destruida. Frankfurtianamente
hablando la cosificacién tanto al hombre como a la naturaleza hablan
de la victimizacién: “En la medicina se vuelve productiva la reaccién
psiquica a la reducciéon del hombre a cuerpo, y en la técnica, la reaccion
a la cosificacion de la naturaleza entera” (Adorno, 2007: 253).

Asi es como desde aquella memoria viva del sufrimiento de la
victima humana se transita también a la memoria del sufrimiento de la
naturaleza, lo cual para nuestros tiempos resulta ser una realidad emer-
gente que nos lleva a reconocer que no existe salvacion de las victimas sin
la salvacién del mundo comprendido como cosmos, naturaleza.

En ese contexto, si se quiere ser racionalmente coherentes con la
memoria del sufrimiento de los nifios y de los jévenes, se ha de asumir
sin dualismos ni tensiones la compasion solidaria por la victima humana
y la compasién solidaria por el mundo, despertando asi una compasioén
por lo humano y una compasién por lo ecoldgico como el camino de
liberacién o salvacién integral.

Ante este panorama, puedo llegar a inferir que la hermenéutica
como memoria histdrica, social y comunitaria y, la memoria historizada
como hermenéutica, en su significado mas transparente, es una exigen-
cia de justicia plena asi como también camino de liberacién tanto de los
jovenes oprimidos y excluidos como de la naturaleza explotada.

Asi, esta exigencia de justicia tanto de los nifios y de los jovenes
victimas del pasado como de la naturaleza explotada, solamente nace de
la conciencia del sufrimiento y la explotacion injustos y, exige compa-
sion solidaria por parte de los vivos, sobre todo, de quienes no se han
vuelto cémplices del sistema con su silencio o indiferencia.

En este horizonte, la conciencia moral, cuanto “responsabilidad
del individuo” (Adorno, 2007: 213), ademds de golpear la sensibilidad
humana, abriendo la puerta hacia un futuro diferente, recuerda también
que “Lo peligroso para la praxis dominante y sus inevitables alternativas
no es la naturaleza, con la cual aquélla mas bien coincide, sino el que la
naturaleza sea recordada” (Adorno, 2007: 274), abriendo asi otro cami-
no, mediado por la protesta, ahora hacia el Trascendente.

Precisamente porque la conciencia moral, sin cuya verdad no habria
lugar a la diferencia entre bueno y malo, se indigna ante la idea de
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que el veredicto de lo existente sea definitivo y toda la desgracia no
merecida, todo crimen que ocurre y se consuma en la faz del mundo
y en su entrafia oculta tenga que valer como tltima palabra sobre la
victima, Kant reclama, no menos que Voltaire y Lessing, la eternidad
(Horkheimer, 2005: 24).

Asi, la hermenéutica dialéctica, llevdindonos a la memoria de los
nifos y los jovenes, victimas de los tiempos de Don Bosco, nos lleva tam-
bién a la memoria de la naturaleza explotada y, luego termina lanzédndo-
nos definitivamente desde una escatoldégica inmanente al encuentro con
el Trascendente como dador de sentido ultimo a la negacién y al dolor
de la victima, pero no sin primar la salvacién dentro de la historicidad
del mundo y de la vida mundana.

en cada uno de nosotros surge el anhelo de que estos horrores sean
ya suficientes, que tiene que haber Alguien que recompense a las
victimas inocentes al menos después de su muerte, que les haga bien,
especialmente, cuando murieron por defender su propias convicciones
(Horkheimer, 1976: 31,41 y 53 en, Mardones & Mate, 2003: 228).

Esta hermenéutica de la memoria de los ninos y los jovenes vic-
timas y su sufrimiento tiene como exigencia ética y politica el cumpli-
miento de la justicia entendida como liberacion o salvacién en el aqui
y ahora intrahistérico, mas como aquella justicia nunca sera el resarci-
miento total y satisfactorio de la justicia al injusticiado o victima, final-
mente esta misma hermenéutica exige que sea Dios quien haga justicia
plena. Asi pues los caminos y los procesos de liberacién y de salvacion
si bien comienzan y se fortalecen en la historia humana y del mundo,
finalmente concluyen en la historia de Dios.

Asi es como la Filosofia y la Hermenéutica que hasta el momento
de esta investigacion se presentaban como aguda critica e interpretacion,
rayando siempre en el compromiso ético y politico como denuncia del
sufrimiento de las victimas y como anuncio de la justicia y de la libe-
racion, en un acto de inter-pluri-trans-disciplinariedad dejan paso a la
Teologia para que sea ella la que diga que la victima y su sufrimiento
son el lugar teoldgico (espacio donde Dios se manifiesta) desde donde la
justicia plena se hace presente en el mundo.

Dicen que Walter Benjamin habia escrito “Nur um der
Hoffnungslosen willn ist uns die Hoffnung gegeben. S6lo gracias a aque-
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llos sin esperanza nos es dada la esperanza” (Marcuse, 2005: 286) v, la
esperanza es que el hombre sea feliz y que el mundo sea redimido en su

dignidad.

2.2. Laactualizacion de los rostros de los jovenes
injusticiados

El haber develado que los jévenes pobres, abandonados y en
peligro de la experiencia educativa de Don Bosco fueron victimas de un
sistema econémico industrial naciente, permite no sélo el planteamiento
de una conciencia ética y politica hacia el pasado, sino también hacia el
presente y hacia el futuro.

Pues, en un sistema que a lo largo de la historia ha avanzado meta-
morfosedndose, el develar cudles son esos nuevos rostros de sus reales
y potenciales victimas es una exigencia ética y politica y, ello con el fin
de romper con la légica de la historia en la que el sistema siga causando
sufrimiento.

No resulta del todo facil la actualizacion de esos nuevos rostros de
las victimas, sobre todo si se tiene en cuenta lo polisémico de la categoria
victima; pues, dicha categoria, en sentido moral, se refiere al sufrimiento
provocado conscientemente a un inocente; en sentido conceptual, se
refiere a una falta de justicia y; en sentido politico, se refiere al reparo del
dano al injusticiado (Mardones & Mate, 2003: 100-105).

Victimas: atadas, condenadas. El Nuevo Diccionario Latino Espariol
Etimoldgico de Raimundo de Miguel comenta que el término ‘victima,
tal vez provenga de vieo que en dicha lengua significa atar con junco
u otra ligadura flexible. En hebreo, el sustantivo akedd: no habla del
sacrifico de Isaac, sino de su atadura (a la piedra, en la que finalmente
no fue sacrificado). En este caso, victimas no son so6lo los muertos,
también los atn no nacidos lo son por encontrarse desde siempre
amarrados, ob-ligados, deudores. Victimas —maniatadas— son esos
seres espectrales, virtualmente muertos (los enfermos de sida, los
desempleados, los jovenes soldados, los ancianos). Victimarius para
los romanos era el ministro que preparaba todo para el sacrificio. La
victima podia denominarse en latin de dos formas: Uictima, que es
el animal ofrecido a los dioses; el segundo término —que atafie a lo
humano- es Hostia. La genealogia de esta palabra es sorprendente: el
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extranjero-habitante (hospes), es un posible enemigo hostil (hostis);
Benveniste sefala claramente la cercania de los términos latinos
hospes y hostis. Hostis, el extranjero, es sujeto de sacrificio, de ahi que
hostia signifique victima (Ravinovich, en Mardones & Mate, 2003:
100-105).

Desde este plural horizonte de la categoria victima, las victimas
presentes y futuras son “los proscritos y los ‘extranos’, los explotados y
los perseguidos de otras razas y de otros colores, los parados y los que no
pueden ser empleados” (Marcuse, 2005: 285). Las victimas lo son tam-
bién “de la ley y el orden” (Marcuse, 2005: 285), estos serfan las victimas
del asi llamado Estado de derecho.

En definitiva, las “victimas” (Marcuse, 2005: 270) son todos quie-
nes han sufrido y sufren haciendo resistencia a un sistema que detrds de
su discurso incluyente termina excluyendo, negando derechos, ellos son
el “Otro” (Marcuse, 2005: 273).

Los verdaderos individuos de nuestro tiempo son los martires, que
han atravesado infiernos de sufrimiento y de degradacién por su
resistencia al sometimiento y a la opresién... Traducir lo que han
hecho a un lenguaje que sea escuchado aunque sus voces perecederas
hayan sido reducidas al silencio por la tirania, he ahi la tarea de la
filosofia (Horkheimer, 2002: 168).

Pues, para nuestros tiempos las victimas “no mueren ya atadas
a la rueda a lo largo de interminables dias y noches, sino que perecen
espiritualmente, como ejemplo invisible y silencioso, en los grandes edi-
ficios de las cdrceles” (Adorno, 2007: 246) o, también, se ven ob-ligadas
a deambular por las calles o a sobrevivir aislados e invisibilizados en
pequeiias islas dentro de la arquitecténica urbana o en los suburbios y
desagiies de las grandes metrépolis.

Efectivamente, en la actualidad aquellas victimas tanto reales
como potenciales son los nifios y los jévenes de toda condicién cultural,
social, econdmica, religiosa y sexual que, en una situacién de constante
crisis a la que nos ha acostumbrado el sistema, no poseen un control
sobre las causas que afectan radicalmente a su dignidad: “Siempre que
hay una situacién critica, los nifios [y los jovenes] son las principales
victimas. Son intrinsecamente inocentes, pues no poseen ningin control
sobre su propio destino” (Mardones & Mate, 2003: 199).
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Asi entonces, desde este acercamiento espectral, los nuevos rostros
de jovenes victimas que actualizarfan el carisma de Don Bosco, psicol6-
gica y socioldgicamente hablando estarfan comprendidos en un rango
de edad entre los 10 y los 24 afios (ONU, 1999) y, entre sus diferentes
rostros estarian:

- Los nifos y los jévenes de las periferias y de los campos que han
tenido que migrar o abandonar sus familias para trabajar en las grandes
metrépolis o pequenas ciudades y, en las que son explotados o rechaza-
dos o, peor audn, vistos como delincuentes o un peligro para la estabili-
dad social, econémica, politica y cultural de los Estados a los que han
llegado y; acaban, en consecuencia, no solamente siendo condenados a
vivir solos, abandonados y en constante peligro de ir a las carceles y a las
correccionales, sino que efectivamente, o acaban siendo tratados como
delincuentes y recluidos en aquellos lugares o siendo abandonados y
olvidados por el Estado y la sociedad hasta que se pierden obligadamente
en la miseria y fallecen en el anonimato.

- Los nifios y los jévenes emigrantes-inmigrantes, desplazados
por el hambre (violencia econémica) o por las guerras y las guerrillas
(violencia politica), esto es, aquellos que se ven obligados a dejar sus
patrias para salvar sus vidas amenazadas por el poder que persigue hasta
desaparecerle a su victima que con su sola presencia lo delata.

- Los ninos y los jévenes huérfanos de padres (padre y madre o
uno de ellos) a quienes los han perdido por varias razones, asi: por las
guerras, las guerrillas, la violencia armada y la violencia social comtn de
sus Estados, por accidentes, enfermedad o desastres naturales.

- Los ninos y los jovenes abandonados por sus padres (padre y
madre o uno de los dos) que han perdido la voluntad para responder por
su paternidad o maternidad, ya sea por la mediocridad con la que el sis-
tema social y cultural mediatico conforma su psiquis o, por la exclusion
y la negacién hasta la miseria a la que el sistema econémico los condena
a tal punto que ante las necesidades urgentes de sus hijos, sin poder res-
ponder con presteza, se ven conducidos por la fuerza a abandonarlos a
su suerte.

- Los nifios y los jovenes que han caido o estan en peligro de caer
en las redes del delito internacional como las redes de narcotréfico, las
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redes de proxenetas, las redes de pornografia u otras redes de violencia
internacional.

- Los nifios y los jovenes contagiados de VIH o enfermos con
SIDA o con enfermedades raras, a quienes el sistema social los mira
como un peligro para la salud de los supuestamente sanos.

- Los nifios y los jévenes que se han visto conducidos u ob-ligados
a tomar las armas y formar parte de ciertos grupos de violencia armada
o de guerrillas en sus Estados.

- Los nifios y los jovenes refugiados por diferentes motivos, quie-
nes sin familias o abandonados de las mismas no tienen una mano amiga
que les oriente y que les ayude.

- Los ninos y los jovenes con discapacidades que el sistema los ha
visto como incapacitados o enfermos, objetos de programas sociales y
de caridad.

- Los estudiantes quienes estando en el rango de edad senalado
por la ONU (1999), todavia no cuentan con un trabajo y, el sistema o los
explota o los instrumentaliza o los ve como sociedad parasitaria, es decir,
una sociedad que come sin haber producido.

- Los ninos y los jovenes que en los espacios rurales, olvidados de
sus gobiernos, no tienen acceso a los servicios basicos que les permitan
vivir con dignidad.

- Los ninos y los jovenes que son parte de las diferentes tribus
urbanas se manifiestas culturalmente diferentes y que la sociedad “nor-
mal” los ve como desadaptados sociales.

- Los nifios y los jovenes “victimas de la razén de Estado” (Ador-
no, 2007: 253) y de la “industria cultural” (Adorno, 2001: 17).

Todos estos rostros de nifios y de jévenes de toda condicién
cultural, social, econdémica, religiosa y sexual (varones, mujeres, trans u
homo), que no dejan de ser las reales y potenciales victimas de la emer-
gente estructura social y sus mediaciones, no dejan de ser los reales y
potenciales destinatarios del carisma y de la misién pastoral y educativa
de Don Bosco. Se trata pues de una constelacién de rostros juveniles
radicalmente nueva, con otros reales y potenciales empobrecimientos,
abandonos y peligros, la misma que amparada en la memoria viva de
Valdocco exige una apremiante actualizaciéon de los destinatarios de las
obras de Don Bosco en el mundo.
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Es cierto que en aquellos tiempos, por la mentalidad como esta-
ba conformada la sociedad y la educacién, el mismo Don Bosco, por
ejemplo, cuando pequeiio ya excluia de sus circulos de amigos a los
que tenian malas conversaciones y a los blasfemos (MO, 16) y; es cierto
también que mds tarde en sus Oratorios tampoco se admitia a ciertos
muchachos enfermos o con deformidades fisicas asi como a los que
podrian ser tropiezo para los demds compaiieros.

2° Se tendra especial cuidado de no admitir entre nifios sanos y bien

dispuestos los que fueren infectos de males asquerosos y contagiosos,
o de deformidad, que los haga inutiles al trabajo, y a las reglas y
costumbres del colegio.

3° Asimismo se tendra cuenta de no admitir nifios o bien otros
individuos, que por su mala conducta y maximas perversas puedan
servir de tropiezo a los compaiieros... (Sociedad de San Francisco de
Sales, 1891: 52).

Sin embargo, para nuestros tiempos, la aceptacién, precisamente,
de aquellos muchachos que las sociedades los rechazan y excluyen, han
de ser tenidos en cuenta como los mas necesitados de acompanamiento y
como los mismisimos destinatarios del carisma y la misién de Don Bosco
so pena de que con los cambios de tiempos, Don Bosco, su carisma, su
misién y Valdocco queden petrificados en una historia pasada, llegando
a ser anécdotas que se narren con sentida emotividad pero sin signi-
ficatividad ni trascendencia para la vida de los jovenes empobrecidos,
negados, del sistema emergente y sus mediaciones.

Entiendo por sistema emergente, la conformacién de la sociedad
globalizada que tiene como dinamo el capital financiero y el mercado sin
fronteras y; entiendo por mediaciones de este sistema, esos subsistemas
como la econdémica, la politica, la cultura, la religion, la bio-tecnolédgica
y la educativa, las cuales de modo “legal”, directa o indirectamente, pro-
mueven planificada y estratégicamente, a pesar de sus discursos inclu-
yentes, una exclusion progresiva y sistematica.
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3. La vindicacion del joven como sujeto

Desde el lente frankfurtiano, el sujeto se comprende como indivi-
duo, e individuo significa “que estd en posesion de su propia individua-
lidad en cuanto ser humano consciente, perteneciendo a ello el conoci-
miento de la propia identidad” (Horkheimer, 2002: 143). Asi, pues, el
individuo es un “si-mismo” (Adorno, 2007: 47) que en su proceso de
evolucién y relacién histéricas ha podido develar-se a si mismo como
un sujeto de derechos.

Mas en el contexto occidental en el que muchos de los seres
humanos nos desarrollamos hoy, no todos los hombres llegan a apre-
henderse como individuos o sujetos; frankfurtianamente hablando “Esta
aprehension de la identidad del si-mismo no es desarrollada por todos
los individuos con igual intensidad” (Horkheimer, 2002: 143) vy, ello se
debe necesariamente a las determinaciones sociales que fluyen a través de
la historia, haciendo de los sujetos objetos de su dinamia.

Desde la perspectiva de los frankfurtianos, actualmente los “hom-
bres se han identificado a si mismos, en cierta medida, con las cosas. Lue-
go, cuando les es posible, identifican también a los demds con las cosas”
(Adorno, 2003: 89), haciendo con ello evidente el debilitamiento de la
conciencia moral lo cual les condenaria a vivir sin dignidad, cosificados.

En esta sociedad administrada, mediatizada y tecnologizada, en
la que, segin la Teoria Critica, “El individuo ha dejado de tener una
historia personal” (Horkheimer, 2002: 166) y “Su existencia espiritual
se agota en las preguntas relativas a sus opiniones” (Horkheimer, 2002:
166), los ninos y los jévenes son los que estdn condenados a ser instru-
mentalizados y negados como sujetos.

En este contexto en el que los nifios y los jovenes han pasado o
pueden pasar a funcionar como dtomos de una sociedad pulverizada
(Horkheimer, 2005: 86) y su condicién de ser “si-mismos” (Adorno,
2007: 47) es negada o puede ser negada sistemdaticamente, incluso dentro
de los marcos “legales” de un Estado de derecho, se hace necesario trazar
un camino que permita recuperar su categoria de sujeto, lo cual pasa
necesariamente por las siguientes mediaciones: la conciencia, la autorre-
flexién y la autocritica; la desontologizacion de “la pobreza” y “el pobre”;
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la educacién critica; los Derechos Humanos de los jovenes victimas y; la
organizacion politica de aquellos jévenes empobrecidos.

3.1. La consciencia, la autocritica y la autorreflexion como
mediaciones liberadoras del joven

La consciencia (moral), desde la perspectiva de los pensadores de
Frankfurt, es “la responsabilidad del individuo por si mismo y por los
suyos” (Adorno, 2007: 213) v, la critica y la reflexion serian, en cambio,
desde estos mismos pensadores, las principales mediaciones de libera-
cién. En este contexto, los jovenes victimas del sistema deben mantener-
se en alerta para no ser absorbidos en su capacidad de resistencia por el
sistema que es capaz de cosificarlos de las maneras mas sutiles.

Desde este horizonte critico, la consciencia, la critica y la reflexion
tendrian que jugar lo siguientes roles:

- La consciencia que estaria llamada a hacer posible que el joven
haga memoria de los eventos histdricos en los cuales los fendmenos
sociales se comprenden como llegados-a-ser, pero mds alld todavia,
como auto-consciencia permitiria que el joven victima reconozca “‘el
haber llegado a ser’” (Adorno, 1996: 192, en Romero, 2005: 178) victima,
lo cual abrirfa el camino para romper los condicionamientos estructu-
rales asi como las estructuras sociales que le impiden ser “si-mismo”
(Adorno, 2007: 47).

- La critica que tendria como objeto hacer posible el andlisis de la
estructura social negante por parte del joven victima y; més alld todavia,
como auto-critica a su situacidon personalisima, mediaria el encuentro de
caminos para la investigacion de las causas que le han obligado al joven
llegar a ser victima, haciendo factible no sélo la publica manifestacion
del rechazo al atropello a su dignidad sino también la construccién de
procesos de liberacién concretos.

- La reflexién que mediaria para que el joven victima pueda per-
suadirse de que la negacion tanto de los sujetos como de la naturaleza es
un problema sistemadtico e intencionadamente tramado por los grupos
de poder y retroalimentado por las estructuras creadas y sostenidas por
los mismos y; mds alld todavia, que en una auto-reflexién, ademds de
encontrar argumentos para la liberacion, elabore y ejecute de modo per-
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sonal y en comunidad con otros jovenes negados, estrategias y politicas
de emancipacién y de autodeterminacién.

Entonces, cuando el joven victima se sepa “‘el haber llegado a
ser’”” (Adorno, 1996: 192, en Romero, 2005: 178) y se ubique critica y
reflexivamente, tomando asi distancia activa frente a todo cuanto ame-
naza con invisibilizarlo o desaparecerlo, se habra recuperado a si mismo
como sujeto y, podrd entonces tomar control sobre las estructuras que
le oprimen y con ello podrd también emprender acciones razonables
que le permitan ser “si-mismo” (Adorno, 2007: 47) y, esto, porque “s6lo
aquello que ha llegado a ser se presenta de antemano de modo tal que
también salta a la vista su posible transformacién” (Adorno, 1996: 192,
en Romero, 2005: 178).

Esta conciencia de ser sujeto de derechos le permitird al joven
victima viviente, ser protagonista de acciones solidarias en dos direccio-
nes: hacia el pasado, de asumir la posta de sus pares caidos bajo el peso
opresor del sistema y; hacia el futuro, de levantar la voz de alerta frente al
sistema opresor y negante, de denunciar las injusticias para impedir que
la barbarie siga su cauce y, de construir procesos y propuestas politicas
de liberacién en solidaridad con sus pares en iguales circunstancias o con
otros sujetos que adn sin estar en situacién existencial similar sientan
también la necesidad de cambiar las estructuras injustas y negantes de
la vida.

En ese contexto, entre de las acciones politicas mds urgentes que
las victimas, especialmente los jovenes, tendrian que ejecutar estan: por
una parte, romper con las estructuras del actual Estado que liberal o
democrdtico, cuanto servidor del sistema capitalista globalizado, se ha
convertido en el mediador de un sistema negante de la vida en sus plura-
les manifestaciones y; por otra parte, proponer a su vez otras mediacio-
nes que permitan la participacién de todos, empezando por los excluidos
y la vida quebrada.

Es entonces evidente que tanto la consciencia, la critica y la
reflexion sélo son posibles desde el otro lado de la totalizacidn, esto es,
como dirfan los frankfurtianos, desde la “verdad negativa” (Adorno,
2007: 143): “Si es posible una reflexion sobre el presente, lo es desde la
negacion” (Tafalla, en Mardones & Mate, 2003: 129), pero ese presente
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no deja de ser también un futuro, puesto que todo futuro no es mas que
un presente deviniéndose.

Asi entonces, toda consciencia, critica y reflexion venidas desde
los nifios y los jovenes victimas del sistema, ademds de ser una accién
liberadora en el presente es también un camino liberador del futuro.
Desde esta perspectiva, aquellas acciones como las de tomar consciencia,
criticar y reflexionar son operaciones vindicativas de la sujetividad de
estos ninos y jovenes.

3.2. La desontologizacion del pobre y de la pobreza

Los discursos de la sociedad burguesa que han sostenido sin difi-
cultad alguna, y de modo descarado y, de acuerdo a los pensadores de
Frankfurt, que “Las diferencias establecidas por la naturaleza han sido
queridas por Dios, y, en la sociedad burguesa, riqueza y pobreza apa-
recen también como hechos naturales” (Horkheimer, 2003: 126), son
evidentemente irracionales. Pues, desde una razén critica o subjetiva
estos juicios de la razén objetivante en si mismos, ademads de ser falsos,
laceran a la inteligencia humana.

Asi pues, desde la perspectiva critica, si el hombre “segiin su
forma y su contenido, estd determinado por la dindmica de toda la socie-
dad” (Horkheimer, 2003: 70); si “las diferencias de clase... proceden del
proceso del trabajo humano” (Horkheimer, 2003: 105) o del principio
de intercambio, queda radicalmente desenmascarada que “Esta diferen-
cia entre el rico y el pobre estd condicionada socialmente, estd puesta y
mantenida por los hombres, y sin embargo, se presenta como una nece-
sidad natural, como si los hombres no pudieran modificarla en nada”
(Horkheimer, 2003: 112).

Silos hombres son quienes construyen la historia y, si la historia es
la que explica, entre otros fenémenos negantes de la vida y de los sujetos,
también la miseria econémica o la falta de recursos vitales con qué poder
vivir los seres humanos, la pobreza y el pobre no pueden explicarse al
margen de la historia y de la estructura social y, desde este contexto,
el uso de aquellas categorias no resultan sino ser otra forma de negar
al sujeto como tal, es otra forma de cosificarlo, por tanto, para que el

168



Vicente Plasencia Llanos

sujeto sea “si-mismo” (Adorno, 2007: 47) es necesario romper con esos
esquemas estructurales negantes.

Desnaturalizar lo no-natural naturalizado, desontologizar las
categorias pobreza y pobres que el sistema ha interiorizado en la psiquis
de los seres humanos a través de sus mediaciones, sus discursos y praxis
ideoldgicos, es una acciéon eminentemente ética y politica y; ello implica
que de aqui en adelante, por las razones ya explicitadas, no se tenga que
hablar nunca mas de pobreza y de pobres sino de empobrecimiento y
de empobrecidos, respectivamente, de injusticia y de injusticiados por
el sistema.

Ciertamente esto serd una continua lucha racional contra el sis-
tema que para sostenerse como salvador de las mayorfas oprimidas, a
las victimas y a su desgracia los sigue denominando pobres y pobreza,
respectivamente y; a los primeros les contintia cosificando, ofreciéndoles
paliativos a cambio de quitarles la palabra y, a lo segundo lo ha asimilado
disimuladamente como una cualidad de las cosas o de los sujetos.

Entonces, aunque el sistema siga con sus enganos, la consciencia
de que la pobreza y el pobre son discursos del sistema opresor y de los
opresores v, el lenguaje decolonizado que asume a su vez la pobreza
como empobrecimiento y al pobre como empobrecido es el renido
camino por el que los jévenes victimas deben transitar en pos de la vin-
dicacién de su sujetividad.

3.3. La educacion critica como praxis liberadora del joven

En una sociedad globalizada —otra forma mimetizada del sistema
capitalista—, se hace radicalmente necesario replantearse una educacién
critica que parta de la conciencia histérica de los sujetos negados, con
el fin de despertar la conciencia ética y politica y, con ello la resistencia,
la indignacién y la liberacion de los jovenes victimas de las estructuras
sociales.

Lo decisivo es, en definitiva [...], que los hombres se hagan sensibles
[...] de toda injusticia en general, [...] contra la persecucién en
general, que algo se subleve en ellos cuando el individuo, sea quien
fuere, no sea tratado como un ser racional (Horkheimer, 2005: 125-
126).
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En ese horizonte, la educacién critica tendria que ser también,
ademads de formacion critica, formacion ética y politica para los jovenes,
puesto que, desde una perspectiva critica, “La educacion en general care-
ceria de sentido si no fuese educaciéon para una autorreflexidn critica”
(Adorno, 2003: 82) y para una praxis liberadora.

Pero mas alla, esta educacion critica no lograria trazar un camino
de liberacion si no logra despertar en sus educandos la conciencia histé-
rica de los hechos o eventos que han hecho factible que los empobrecidos
y el empobrecimiento asi como la crisis ecoldgica hayan “llegado a ser”
(Adorno, 1996: 192, en Romero, 2005: 178).

Asi pues, frankfurtianamente hablando, si “todos los hombres
aspiran a la felicidad” (Horkheimer, 1999: 95), esta educacién critica,
para nuestros tiempos, tendria que entregar a los jévenes los mejores
instrumentos para develar las causas de la miseria devenida, asi como
también para emprender la accién transformativa de las estructuras
negantes de su propia dignidad y de la de los demds seres incluida la
naturaleza que sufren de modo injusto.

Formaralageneracionjoven de talmodo que integre en suidiosincrasia
la aversion contra la demagogia, que sea capaz de conocer su funcién
en los momentos econdmicos y politicos dificiles y que disponga de
categorias para distinguirla respecto de la politica racional, significa
ya algo mas (Horkheimer, 2005: 125).

Para que esta educacién sea liberadora y permita a los jovenes
victimas ser sujetos de su propia liberacién, necesariamente tendria
que partir desde el reverso, desde la mirada del sujeto negado, desde la
victima.

Mis alld todavia, esta educacion critica y liberadora tendria que
partir necesariamente de los eventos emergentes del mundo de la vida,
los cuales han de ser revertidos como mediaciones de liberacién del
mismo [mundo de la vida], sobre todo de los nifios y de los jévenes
injusticiados. En este contexto, se han de tener en cuenta las siguientes
lineas orientadoras:

- A partir de la conciencia de la crisis antropocéntrica occidental,
se ha de plantear una educacién que sin negar el “si-mismo” (Adorno,
2007: 47) del hombre, lo revele también como un ser histérico, por tanto
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abierto a un desarrollo integral a partir de la relacién con el otro (ser
humano), con lo otro (naturaleza-cosmos) y, con el Otro (Dios-es).

- Ante la crisis ecoldgica y el futuro del mundo, se ha de promover
una educacién que despierte aquella espiritualidad que ama la vida en
sus plurales manifestaciones, especialmente la vida de los injusticiados y
de la tierra el otro injusticiado, que exigen compasion solidaria como un
camino hacia un futuro de paz.

- Ante una epistemoldgica occidentalizada y occidentalizante que
ha atrapado la verdad en sus paradigmas positivistas, se ha de repensar
en una educacién que permita descolonizar el saber y, que esté abierta a
otras cosmoldgicas, lo cual permitirfa construir verdades mds comunes
a la racionalidad humana y en favor de la vida y, desde una perspectiva
epistémica pluricultural y dialdgica.

- Ante una sociedad globalizada en la que la globalizacién tec-
no-econdmica, la globalizacién politica y la globalizacién cultural, detrés
de sus discursos incluyentes operan practicas de biopoder excluyentes,
se ha de propiciar una educacién que fortalezca los procesos identitarios
del diferente, del Otro.

- Ante el emergente imperio del mercado del conocimiento en el
que tanto la genética, la nanotecnologia, la robética, la cibernética y la
microelectrénica como también las Nuevas Tecnologias de Informaciéon
y Comunicacién (N-TICs) son mediaciones de impacto contundente
en la estructuracion de la vida de los humanos, se ha de efectivizar una
educacion critica y reflexiva que permita construir saberes desde el “plu-
riverso” (Dussel, 2007: 555) de la autoctonia, de la cultura y del disenso,
evitando asi la explotaciéon del conocimiento por el conocimiento y el
dominio avasallante del conocimiento y de la tecnoldgica sobre la vida
en sus diferentes manifestaciones.

- Ante el reconocimiento de una sociedad pluriversa, pluricultural
y pluriétnica, se ha de construir una educacién precisamente que sea
pluriversa, pluricultural y pluriétnica en la que los jévenes se sepan parte
de la variopinta comunidad humana que desde sus diferentes historias y
cosmovisiones busca la construccion de unas relaciones mds respetuosas
con el Otroy, ala vez, més fraternas y solidarias, empezando por el reco-
nocimiento de la dignidad de los injusticiados del planeta.
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- Ante el empobrecimiento sistemdtico de las mayorias de los
habitantes del mundo en el que las consecuencias sobre todo la sufren
los nifios y los jovenes, se ha de plantear una educacién que critica y
reflexivamente devele las causas del empobrecimiento sistematico y, a la
vez, presente las mediaciones tedricas y practicas para transformar esas
situaciones negantes de la vida tanto de los sujetos como de la naturaleza.

- Ante la crisis sistematica de los derechos humanos que se reflejan
en la falta de los recursos necesarios para vivir con dignidad por parte de
los pueblos de las periferias, se ha de hacer posible una educacién que
permita a los negados y a las victimas del sistema vindicarse como sujetos
de derechos.

3.4. Lavindicacion de los derechos de los jovenes

Los Derechos Humanos que debieran exigirse, sin discriminacién
alguna, para todos, al haber nacido desde el principio (1789) ideolo-
gizados, —“no hay otra materialidad del ‘Derecho Humano’ que la del
ser mito fundante del Poder Constituyente burgués. Arma, pues, de
demolicién del Ancien Régime” (Albiac, en Cruz & Vattimo, 1999: 34)—,
necesariamente tienen que reconocerse limitados y discriminantes, pues,
todos los supuestos universales de cualquier naturaleza, frankfurtia-
namente hablando, en el fondo son totalizaciones que no incluyen las
particularidades.

Pero como el hombre no es en si mismo una cosa sino una his-
toriogréfica, todo cuanto quiera totalizarlo o universalizarlo abstrayén-
dolo de la historia no serd mds que otra forma de opresién y negacion.
Asi entonces, desde una perspectiva critica dialéctica que concibe que
“la totalidad es lo no-verdadero” (Valverde, 1999: 317), los Derechos
Humanos Universales evidentemente son no-verdaderos mientras que
los derechos de las victimas, sobre todo de los nifios y de los jévenes
injusticiados que no constan en los Derechos Humanos Universales son
efectivamente la verdad negada.

En este contexto, los reconocimientos hechos a los jovenes,
quienes politicamente se han hecho presentes en el siglo XIX, como los
efectuados por la ONU (1965), las Jornadas Mundiales de la Juventud
iniciadas por Pablo VI (1975), la Declaracién del Afio Internacional de
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la Juventud por la ONU (1985) v, el Foro de la Juventud promovido por
la UNESCO (1999), entre otros tantos, si bien constituyen un espacio de
manifestacion juvenil, no hacen justicia, como dirian los pensadores de
Frankfurt, a “Los verdaderos individuos de nuestro tiempo... los mar-
tires que han atravesado infiernos de sufrimiento y de degradaciéon por
su resistencia al sometimiento y a la opresiéon” (Horkheimer, 2002: 168).

Y, no hacen justicia a las victimas, sobre todo a los nifios y a los
jovenes negados como sujetos, no s6lo porque no se contemplan sus
derechos en aquella declaracién universal, sino porque ademds, cuando
se fundan eventos como los mencionados supra o se precisan politicas en
favor de ellos en los Estados o instituciones internacionales, ni siquiera
son consultados. Eso es una evidente violacion al derecho que tiene la
victima de poder expresarse y de decidir por su propio presente y futuro;
esta es la forma como el propio Estado, dentro de un supuesto marco
“legal”, deslegitima los derechos de los nifios y de los jovenes victimas,
condendndolos a ser proscritos.

Entonces, para todo Estado, democritico o liberal, si en su Cons-
titucién no estdn contemplados los Derechos de las victimas, en este caso
de los ninos y de los jovenes victimas del sistema, ademas de que “El
pobre sin esperanza deja de ser sujeto, en el mejor de los casos se convier-
te en objeto de la politica de bienestar. Se vuelve molesto” (Horkheimer,
2003: 69), el Estado pasa a ser no sélo el complice de la opresion a las
victimas sino el opresor que genera éstas y las aniquila “en derecho”. Asi
es como se comprende en el pensamiento de los frankfurtianos las “vic-
timas de la razén de Estado” (Adorno, 2007: 253).

Desde esta perspectiva se hace necesaria la actualizaciéon de la
democracia, el Estado y la ciudadania de los jévenes a la luz de los
jovenes como sujetos. A continuacién, algunas precisiones sobre esta
actualizacion:

- Si “democracia es la forma de gobierno en la cual la legitimacién
y seleccidén la hace el demos” (D"Angelo, 2004: 155), es el demos quien
tiene la fuerza ética; desde el sufrimiento causado por las estructuras
legitimadas por el Estado, son las victimas, en este caso los nifios y los
jovenes victimas del sistema a quienes se les ha de escuchar si se quiere
construir democracia. Asi entonces los verdaderos individuos que ten-
drian que legitimar la democracia como una forma de hacer patente la
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justicia en la historia serfan y, en primer orden de derecho ético y poli-
tico, las victimas.

- Si “segin Adolfo Posada, el Estado ‘es una organizacién social
constituida en un territorio propio, con fuerza para mantenerse en él e
imponer dentro de ¢l un poder supremo de ordenaciéon y de imperio,
poder ejercido por aquel elemento social que en cada momento asume
la mayor fuerza politica™ (citado en Ossorio & Florit-Cabanellas, 2007:
532), el poder se verd debilitado por la participacion de aquella ciudada-
nia plural o la “multitud [cuanto] conjunto abierto de relaciones” (Har-
dt & Negri, 2002: 105), donde se encuentran quienes vedaderamente
tienen la fuerza ética y politica, los injusticiados del sistema. Asi, pues, si
se quiere hablar de un Estado en el que la democracia (Estado democra-
tico) y las libertades (Estado liberal) de los sujetos sean mds que teoria
politica un estilo de vida de los ciudadanos, no deberian obviarse nunca
los derechos de las victimas, sobre todo de los nifios y de los jévenes. Esto
significa ciertamente romper con el cardcter del un Estado soberano para
pasar a un Estado de soberanias, esto es, donde las pluralidades sociales
o las multitudes propicien un gobierno consensuado que reconoce la
diferencia y la pluralidad, empezando por los excluidos.

En este contexto, si un Estado quiere apreciarse no solamente
como un Estado de derecho sino como Estado de derechos, donde la
soberania sea de los pueblos y de las sociedades que habitan la nacién, se
ha de empezar por escuchar y plantear como un acto de exigencia politi-
cay juridica los derechos de las victimas, donde estarfan los nifos y a los
jovenes cuanto gestores de un Estado diferente. Y, si existe un derecho
que quiera presumir de democrético, no lo serd si no es constituido des-
de y con las victimas, entre quienes se encuentran los ninos y los jévenes
empobrecidos, injusticiados y excluidos.

- Si ciudadano es un sujeto de derechos, es decir, alguien que ejer-
ce ciudadania, ciudadania que no es sino “un conjunto propio de dere-
chos de los habitantes de un Estado territorial” (D"Angelo, 2004: 102),
los jovenes victimas del sistema son ciudadanos-sujetos de derechos que,
cuanto victimas tienen la fuerza ética y politica de la denuncia como un
camino de transformacion de las estructuras negantes de la vida. Asi
pues, ningin Estado o derecho puede usurpar la palabra de la victima,
del Otro negado. El Otro, la victima tiene derecho a hablar, a manifes-

174



Vicente Plasencia Llanos

tarse, precisamente porque su manifestaciéon ademds de ser cuestionante
para un sistema negante, ética y politicamente, es constituyente de estilos
de vida mds humanos y justos.

Asi entonces, la vindicacion de la sujetividad de los jovenes vic-

timas implica también la vindicacién juridica de sus derechos, entre los
cuales senialo algunos de los mas significativos:

El derecho a la vida digna como fuente de todos los derechos y
deberes.

El derecho a la libertad de pensamiento, de expresiéon y de mani-
festaciones humanas y humanizantes.

El derecho a la participacién directa, explicita, ptublica y con voz y
voto en las mesas de decision politica de los Estados.

El derecho al disenso en materia que amenace a sus derechos y a
los de la naturaleza.

El derecho al reclamo y a la denuncia juridica frente a la violacién
de sus derechos y los de la naturaleza.

El derecho a plantear juicios en las cortes nacionales e interna-
cionales a las instituciones o poderes que nieguen o violenten sus
derechos.

El derecho a la critica sobre las estructuras o poderes negantes de
la vida, incluido el mismo Estado.

El derecho a colaborar desde sus potencialidades, cualidades e
iniciativas en la construccién de una sociedad equitativa y justa.
El derecho a una educacién critica y liberadora como mediacién
de su devenirse humanos.

El derecho a construir el sentido de su vida personal y comunitaria.
El derecho a manifestar su espiritualidad y su trascendencia.

El derecho a la manifestacién y a la rebelion contra la injusticia.
El derecho a vindicarse como sujeto de derechos.

El derecho a que ningtin poder legal o factico niegue, conculque o
deslegitime sus derechos.

Par hacer factible la praxis de estos derechos es necesario consti-

tuir juridicamente, en los niveles local, regional y mundial, comunidades
de didlogo, reflexion y participacion ética y politica de las sociedades plu-
rales donde la verdad de los injusticiados sea escuchada, sistematizada y
revertida en propuestas liberadoras con mediaciones liberadoras, tales
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como: espacios materiales y virtuales de participacion y decision; poten-
ciacién y generacion de experiencias educativas inter-pluri-culturales
descentralizadas y abiertas a otras cosmovisiones; produccion de textos
abiertos a epistemologias otras; reconstruccion de un lenguaje decoloni-
zante, entre otras.

3.5. Laorganizacion politica de los jovenes como camino de
liberacion

Si en la perspectiva critica, la politica es la expresién moral y, la
moral se refiere a la “forma de actuar” (Horkheimer, 1999: 103) del
hombre frente a “sus intereses vitales” (1999: 103), el fin de la politica no
puede ser sino “la felicidad de la totalidad de los hombres” (1999: 139),
esto es, la politica necesariamente “tiene que ver con la construccién de
una sociedad libre” (1999: 151), es decir, con la construccién de una
sociedad justa.

En este dmbito, entre los caminos que los nifios y los jévenes
victimas del sistema tienen que trazar para transformar las estructuras
opresoras estd su propia organizacién politica y; entiendo por organiza-
cién politica: la conformacién de redes de didlogo y de reflexion a nivel
local, regional y mundial, las mismas que tendrian como fin la denuncia
de la violencia y exclusion sistemdticas y, a la vez, también, el trabajo
cooperativo tanto en los procesos de concienciacién de aquella realidad
negante, como en la ejecucién de proyectos liberadores que rompiendo
con las viejas estructuras opresoras generen otras mediaciones de convi-
vencia solidaria, justa, humana y humanizante.

Para ello, es necesario, “que la oposicién de la juventud contra la
‘sociedad opulenta’ retina rebelion instintiva y rebelién politica” (Marcu-
se, 2005: 9), pues, s6lo “En la oposicién de la juventud, rebelién a un tiem-
po instintiva y politica, es aprehendida la posibilidad de liberacién” (Mar-
cuse, 2005: 10), liberacién entendida como la real consecucién de vigencia
de todos los derechos y de estilos de vida justos como auto-determinacién
de los plurales grupos sociales asi como de los individuos concretos.

Complementariamente a ese poder politico de oposicion se hace
necesario también el “poder material” (Marcuse, 2005: 10), cosa que es
posible sélo si los jovenes injusticiados lograr estratégicamente hacer
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converger tanto los esfuerzos de los empobrecidos y excluidos de la tierra
asi como también los sentimientos solidarios de aquellos que teniendo el
poder econémico estan hartos de una vida cosificada y, suenan con un
estilo de vida mas humano.

De esta manera, el camino de liberacién personal y social y la
vindicacién de los derechos de las victimas, de los ninos y los jovenes
injusticiados por el sistema, tiene que ser la apropiacién del poder poli-
tico, pues las estructuras injustas han de ser demolidas y, en vez de ellas,
construidas otras mediaciones solidarias y justas y por eso humanas.

Desde este horizonte, los injusticiados, sobre todo los nifios y los
jovenes victimas de las estructuras de poder han de lograr la constitu-
cién juridica de una constelacion de Movimientos Juveniles con caracter
politico en la que se haga posible la convergencia de los derechos de las
victimas de la tierra y de la tierra misma, como punto de partida tanto
de la critica y de la reflexion asi como del disefio de proyectos politicos
en favor de la vida, los mismos que han de ser puestos en las mesas de
debate de los diferentes Estados como propuestas de la soberania de las
diferentes identidades sociales y culturales donde participan con prima-
cia los injusticiados.

Esto les permitira, entre tantos otros, los siguientes desafios:

- Visibilizarse como sujetos con sus sueflos y sus proyectos a nivel
planetario.

- Abrir espacios de didlogo y de reflexiéon que sean inter-cultu-
rales, inter-étnicos, inter-pluri-trans-disciplinarios e inter-religiosos,
tanto sobre las formas negantes y avasallantes de la vida en sus plurales
manifestaciones por parte de un sistema centrado en el mercado, como
también sobre otras formas de convivencia mas eco-humanas que per-
mitan, precisamente, cuidar y cultivar la vida.

- Denunciar todas las formas de instrumentalizacién tanto de
los nifos y de los jévenes asi como también de los empobrecidos en el
marketing politico y econémico dentro de sus propios Estados o a nivel
internacional.

- Rechazar “La fetichizacién de lo infantil [...]” (Horkheimer,
2003: 196) asi como la exaltacion de las cualidades de los nifios y de los
jovenes como una forma de humillar a los mds débiles (2003: 218).
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- Oponerse racionalmente “contra la demagogia” (Horkheimer,
2005: 125) politica y econémica que ademds de tergiversar las verdades,
invisibiliza o visibiliza a los empobrecidos dependiendo de sus intereses
y como una estrategia de su poder excluyente.

- Objetar todas las formas de explotacion y de cosificacion tan-
to de los ninos y de los jovenes, asi como también de todo ciudadano
sencillo.

- Impugnar todo caso en el que la victima, quien quiera que sea,
no haya obtenido justicia y, a la vez promover un archivo historizado de
todas las victimas injusticiadas en sus Estados, con el fin de recuperar esa
memoria viva en la que la justicia sea alcanzada.

- Conocer sus funciones “en los momentos econémicos y poli-
ticos dificiles y que disponga de categorias para distinguirla respecto de
la politica racional” (Horkheimer, 2005: 125); entiéndese por politica
racional, el poder ejercido como estrategia liberadora en favor de los
empobrecidos y de la vida en sus plurales manifestaciones.

- Encontrar las formas ética y politicamente viables para hacer
visibles sus ideas, sus propuestas y sus proyectos en favor de los nifios y
los jovenes victimas como un derecho de su ser ciudadanos o sujetos de
derechos.

- Formarse politicamente y cooperar en la destrucciéon de las for-
mas de poder negantes y, a la vez, cooperar en la constitucién de media-
ciones que hagan posible la praxis del poder politico como servicio en
favor de los derechos de las victimas y de los excluidos.

Asi pues, los nifos y los jovenes victimas reconstituidos como
sujetos y militantes de sus organizaciones de cardcter ético y politico,
evidentemente constituirian en si mismos “un punto de inflexién en la
historia” (Adorno, 2007: 214) que ademds de ser denuncia pasarian a ser
la propuesta politica transformante.

No hay que olvidar que las victimas, los nifios y los jovenes victi-
mas del sistema son los verdaderos sujetos éticos y politicos: “Los verda-
deros individuos de nuestro tiempo son los mdrtires que han atravesado
infiernos de sufrimiento y de degradacion por su resistencia al someti-
miento y a la opresion” (Horkheimer, 2002: 168). Y, en este horizonte
dar la palabra y escuchar a quien sufre es condicién necesaria para cons-
truir una politica de paz en pro de una sociedad justa, ética.
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Dar la palabra al sufrimiento ajeno es condicién necesaria de toda
politica futura de paz, de cualquier forma nueva de solidaridad social,
a la vista del creciente foso que se abre entre el rico [enriquecido]
y el pobre [empobrecido] y de la prometedora comunicacién entre
mundos culturales y religiosos (Metz, 2002: 228).

En conclusion, queda mostrado que la interpretacion de los jove-
nes pobres, abandonados y en peligro o victimas a la luz de la Teorfa Cri-
tica de la Escuela de Frankfurt conlleva algunos desafios ético-politicos
como: la re-significacién de Valdocco como evento paradigmatico que
orienta la praxis ético-politica en favor de estos jovenes; la recuperacion
de la memoria de los jévenes injusticiados de los tiempos de Don Bosco
como un acto que exige justicia; la actualizacién de los insélitos rostros
de jévenes injusticiados que el sistema actual genera de modo silencioso,
como una forma de denuncia a la injusticia estructural y un anuncio
preventivo de que esto no puede continuar en el mundo y; la vindica-
cién del joven victima como sujeto de derechos, lo cual exige procesos
de liberacién que van desde la critica y la reflexién hasta la organizacién
politica que busca la consecucién del poder politico para romper con las
estructuras injustas y construir otras mediaciones justas.

De aqui en adelante, habiendo logrado un recorrido que va des-
de la puntualizaciéon de los recursos necesarios de la Teoria Critica asi
como de la experiencia educativa de Don Bosco alrededor de los jovenes
pobres, abandonados y en peligro; habiendo también realizado la inter-
pretacion de esta categoria a la luz de la Teorfa mencionada y; finalmente
habiendo precisado las consecuencia ético-politicas de esta interpreta-
cién, s6lo me queda presentar las conclusiones a las que he llegado.
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Conclusiones

1. En el sentido retrospectivo de esta investigacion

a.- Acerca de las hipétesis: estas han sido comprobadas sin dificul-
tad. He mostrado, mediado por la Teoria Critica, de modo contundente,
que aquellos jévenes eran victimas de la estructura social y del sistema
emergente de la Italia del siglo XIX. Junto con ello, queda también mos-
trado que aquellos muchachos ademads de ser el evento negativo-critico
del sistema eran también el acontecimiento vertebrador de la experiencia
educativa-Valdocco de Don Bosco, pues sin ellos no se comprende ni a
Don Bosco, ni su carisma, ni Valdocco. Mas alla todavia, queda también
evidenciado que los jévenes victimas del sistema de nuestros tiempos,
cuanto sujetos, son la fuerza ética y politica vertebradora de nuevas pro-
puestas de liberacion tanto del ser humano como de la naturaleza rota, al
tiempo que son también los protagonistas del rompimiento del sistema
negante de la vida y de la construccién de mediaciones de justicia.

En este contexto, la hermenéutica realizada permite comprender
que los “pobres” y la “pobreza”, vistos a la luz de la Teoria Critica, no
existen, s6lo existe empobrecidos, empobrecimiento e injusticia y, desde
esta comprension tanto la ética, como la politica y la histérica construi-
das por la burguesia entran en una crisis radical, lo cual abre paso para
una reconstrucciéon mds critica de las categorias mencionadas. Asi, pues,
puesto que las injusticias se comprenden desde el marco histérico, la
emancipacion, la liberacién y la salvacién tanto de los nifios y de los jéve-
nes victimas de las estructuras sociales, como del mismo planeta el otro
injusticiado, s6lo vendrian a partir de la reflexion, la critica y la praxis del
lado negado de la sociedad, de las victimas.

b.- Acerca de la Teorfa Critica sostengo que, mientras el sistema
capitalista, ahora globalizado, siga generando sufrimiento e injusticias, la
Teoria Critica de la Escuela de Frankfurt seguird siendo una mediacién
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actual y necesaria que, desde la reflexion y la critica, permitird descifrar
las negaciones enmascaradas que se dan detrds del discurso incluyente,
universalizante, totalizante, globalizante o identificante.

Los hechos que dan validez a la teoria critica de esta sociedad y su fatal
desenvolvimiento estin perfectamente presentes: la irracionalidad
creciente de la totalidad, la necesidad de expansién agresiva, la
constante amenaza de guerra, la explotacion intensificada, la
deshumanizacién (Marcuse, 2005: 281).

El punto de partida mds real como la miseria, la injusticia, el sufri-
miento injusto y las victimas, desde donde esta Teoria hace sus esfuerzos
para reflexionar, no es s6lo una cuestion estratégica del pensamiento dia-
léctico sino una opcién ética y politica que apunta a devolver la dignidad
al sujeto negado por el sistema.

La redencién de la vida concreta dentro del mundo, propuesta
por esta Teoria, exige un compromiso histdrico de los sujetos a través
de los cuales no sélo se hace evidente la compasion solidaria, sino sobre
todo, el Otfro como anhelo de justicia plena, dando paso asi hacia una
escatoldgica histdrica, lo cual significa, resistencia y accién contra todo lo
que represente negacion de la felicidad a la que todos los seres humanos
estan llamados.

c.- Acerca de los jovenes pobres, abandonados y en peligro de la
experiencia educativa de Don Bosco, como lo he sostenido, a la luz de
la Teorfa Critica, eran victimas de la estructura social emergente de esos
tiempos, la misma que en su totalidad de relaciones estaba compuesta
por otros sub-sistemas como la econémica e industrial, la politica, la
cultural y la eclesial-teoldgica.

Estos jévenes injusticiados, por ser tales, fueron la opcién vocacio-
nal y la misién pastoral de Don Bosco la misma que se condensa en su
experiencia oratoriana de Valdocco y que en la actualidad a la luz de la
Teoria Critica se vuelve memoria viva y peligrosa que sigue siendo capaz
de arrojar luces para continuar actualizando la opcién por los nifios y los
jovenes victimas del sistema presente.

De esta experiencia educativa de Don Bosco, centrada en los
muchachos més necesitados de la Italia-Turin del siglo XIX y, como ejes
sobresalientes de la investigacion efectuada, sefialo los siguientes eventos
significativos:
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- Los jovenes pobres, abandonados y en peligro o victimas, (los
migrantes, los huérfanos, los ignorantes, los que estaban en peligro de
ser pervertidos moral y religiosamente) constituyeron el centro de las
preocupaciones y los desvelos de Don Bosco, a tal punto que sin aquellos
muchachos no se comprende ni a Don Bosco, ni su opcién pastoral, ni
tampoco su carisma juvenil, desplegado ya en sus tiempos o desplegin-
dose hoy a través de los salesianos en nuestros tiempos.

- Las acciones pastorales y educativas del cura “conservador” Don
Bosco en favor de aquellos muchachos salidos de las carceles asi como
también de aquellos migrantes que deambulaban por las calles de Turin,
constituyeron una experiencia que trastoco las estructuras de una Iglesia
que segufa enclavada en una visién medieval y, quizd por eso y, con justa
razon lo catalogaron de loco o revolucionario.

- La experiencia educativa que Don Bosco plasmé con sus mucha-
chos, ya en aquellos tiempos, era comprendida como una educacién
otra; se educaba a través del juego, el paseo, el teatro y, la musica, entre
otras mediaciones. Asimismo, el aprendizaje en el Oratorio de Don Bos-
co comprendia de alguna manera una diddctica modular de aprendizaje
asi como también una pedagdgica por competencias que no eran teoria
sino praxis. Pues, la forma de ensenar y de aprender en el Oratorio se
desarrollaba en torno a “una sola materia de ensenanza cada vez” (MO,
55) y; se aprendia de modo gradual, después de estudiar el alfabeto, se
aprendia a silabear y, después de conocido el alfabeto y aprendido a
silabear, se aprendia a leer. Cada domingo se iba anadiendo nuevas pre-
guntas y respuestas a la materia (MO, 55).

- Las acciones pastorales y educativas que Don Bosco desplegd
para sus muchachos incluyeron las principales dimensiones de la exis-
tencia humana, asf:

La intelectual-instructivo y profesionalizante: dimensiéon que

apunta a la racionalidad, a los saberes y conoceres, mediados por

la ciencia y por la técnica y, que cuanto mediaciones del acto edu-
cativo estdn convocados para hacer posible el desarrollo integral
tanto del sujeto como de la comunidad humana.

La religiosa-catequesis: dimensién que apunta a la trascendencia

religiosa y teoldgica del sujeto, la cual tiene como meta a Dios o a

los dioses y, que en las culturas constituye el sentido dltimo tanto
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de la existencia personal como de la existencia comunitaria de los

sujetos. Una fuente de sentido asi como de saber epistémico que

en el acto educativo permite la superacion de los prejuicios posi-
tivistas, haciendo posible la trascendencia de los sujetos y con ello
su liberacién plena.

La afectiva-amistad: dimensién que apunta a las emociones, a las

pasiones, a los sentimientos, a todo lo que realmente mueve al

sujeto a actuar y, que en el acto educativo es necesario incentivar
para que los educandos despierten a la erética del aprendizaje y de
la participacion no sélo académica sino también ética y politica.

La lddica-entretenimiento: dimensién que apunta al juego y al

espiritu festivo de la vida y de la experiencia educativa y, que cons-

tituye una caracteristica propia de los nifios y de los jovenes.

Todas estas iniciativas en favor de los jévenes mds necesitados y
condensadas en el simbolo o paradigma Valdocco, no se comprenden,
ademds de la biografica de Don Bosco y las espiritualidades de otros
personajes, sin la persona de Don Cafasso de quien Don Bosco no sélo
que aprendi6 a ser pastor de aquellos muchachos empobrecidos sino de
quien también heredé el mismo Oratorio al que poco a poco le fue dan-
do su propio estilo y carisma.

d.- Acerca de los jovenes pobres, abandonados y en peligro o
victimas como evento critico vertebrante, tanto de la experiencia de
Don Bosco como de toda propuesta liberadora frente al sistema vigente,
sostengo lo siguiente:

- Aquellos jovenes victimas de la Italia-Turin del siglo XIX
constitufan la otra cara de la sociedad (evento critico) y, por tanto, eran
objeto de atencion tanto del Estado como de la Iglesia y de la sociedad
civil “caritativa”. En este contexto, estos muchachos negados en sus dere-
chos sociales, politicos, econdmicos y culturales se convirtieron no sélo
en la opcion pastoral de Don Bosco sino también en el sentido de toda
su propuesta pastoral y educativa (evento vertebrante).

- Estos muchachos de los tiempos de Don Bosco y lo que ellos
en si mismo significan, cuanto memoria actualizada y proyectada para
nuestros tiempos, son los verdaderos sujetos que a partir de su presencia,
su palabra, su grito, su testimonio y su accién, promueven o vertebran
propuestas que permiten procesos de liberacién, los mismos que empie-
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zan por la toma de conciencia, contintian con la resistencia y se dinami-
zan con la organizacién politica.

e.- Acerca de las implicaciones etho-politicas actuales de la inter-
pretacién de los jovenes pobres, abandonados y en peligro como victi-
mas, manifestaré que:

- La comprension de los jovenes de los tiempos de Don Bosco
como victimas a la luz de la Teoria Critica, exigen necesariamente justi-
cia a sus suefios robados por el sistema, una cuestién ética y politica que
pasa por la memoria de las victimas.

- Esta memoria viva de los nifios y de los jovenes victimas exige
también la vindicacion de su dignidad como sujetos de derechos, lo cual
pone en crisis a todo derecho y Estado que sin contemplar los derechos
de las victimas quiera jactarse de democratico o liberal.

- Mas alld todavia, el saber que los nifios y los jovenes no han deja-
do de ser victimas del sistema que para nuestros tiempos se ha mimeti-
zado como globalizado exige: ademas de reconocer que el joven victima
es lugar hermenéutico de nuestros tiempos y, acontecimiento capaz de
promover una sociedad ética, la creaciéon de un organismo politico con
representacion local, regional y mundial que permita la denuncia y la
defensa juridica de las victimas, sobre todo de los jévenes injusticiados
por el sistema.

f.- Acerca de otros eventos mas significativos que se traslucen a la
luz de la Teoria Critica en la experiencia educativa de Don Bosco con los
jovenes victimas de sus tiempos:

- Don Bosco, quien se mostr6 partidario del Restauracionismo
politico y a quien por su forma de pensar respecto de la Revolucién
italiana se le catalogdé como ultramontano, paraddjicamente hizo una
opcién desde el reverso, desde la “verdad negativa” (Adorno, 2007: 143)
representada en los nifios y jovenes mds necesitados y abandonados,
abriendo con ello una puerta hacia la compasion solidaria con los nifios
y los jévenes victimas del sistema, con quienes se comprometié de modo
radical hasta poder afirmar “no puedo ni debo abandonarlos” (MB II,
461). Se trata de una decisiéon que constituiria la postura ética y politica
tanto del pasado, del presente, como del futuro de su carisma y su misién
entre los jovenes.
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- La opcidén pastoral de Don Bosco por los jovenes victimas del
sistema de sus tiempos deja abierta otra puerta para una critica a la irra-
cionalidad del sistema capitalista ahora globalizado, pues “Esta irracio-
nalidad [que] se expresa en el sufrimiento de la mayoria de los hombres”
(Horkheimer, 1999: 109) y, la historia de la civilizacién no puede ser “la
historia de la interiorizacién del sacrificio” (Adorno, 2007: 68).

- Don Bosco que creia que los jovenes son la porcién mds impor-
tante de la sociedad en la que descansa el futuro de la misma, deja abierto
un horizonte hacia el protagonismo de los jovenes del mundo, quienes
estdn llamados, desde sus propios contextos, a destruir las estructuras
que amenazan la vida y a construir esa sociedad otra, una sociedad justa
como consecuencia de una sociedad ética.

- El respeto a la virtud de la justicia que Don Bosco buscaba para
sus muchachos, visto desde la critica, no se puede separar de la verdad
de la victima, “tan poco del de libertad como el de igualdad” (Horkhei-
mer, 1999: 146), pues la verdad, la libertad, la justicia e igualdad son los
presupuestos de una sociedad sin victimas: “Si alguien maltrataba a sus
hijos, salia con valentia en su defensa, exigiendo fueran bien tratados y
que, también con ellos aunque jévenes, se respetara la virtud de la justi-
cia” (MB III, 357).

- Todos los esfuerzos de Don Bosco para con los muchachos maés
necesitados de aquellos tiempos tienen un eje que vertebra la experiencia
pastoral y pedagdgica. Este eje explica el amor desbordante del cura Don
Bosco a aquellos muchachos a quienes las autoridades civiles los vefan
como un peligro. Desde este horizonte hay unos temas trascendentales
que quedan pendientes en la interpretacion de la experiencia educativa
de Don Bosco vy, estos son: una teologia politica todavia no sistematiza-
da; la comprension y reflexiéon politicas del sufrimiento injusto de los
nifios y de los jévenes; la construccién del derecho y los derechos de los
nifios y de los jovenes; la praxis y la reflexiéon de una educacién dialéctica
en la que se conjuga lo intra-meta-histdrico y; una nueva forma de praxis
pastoral, abierta al mundo juvenil, en la que estarian las raices de una
praxis pastoral juvenil liberadora.
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2. En el sentido prospectivo de esta investigacién

- Asimismo, al asumir el trabajo de Don Bosco con los jévenes
victimas de sus tiempos como experiencia educativa han surgido algunas
inquietudes, las mismas que plantean otros y nuevos desafios investiga-
tivos, asi:

- Habria que repensar si el sistema preventivo de Don Bosco
puede en realidad seguir asumiéndose como un sistema, lo cual, si bien
permite una comprension total de lo que significa aquella experiencia
educativa, al mismo tiempo termina encerrandola en si misma e imposi-
bilitando asi una hermenéutica que permita re-significarla para nuestros
tiempos. En este sentido, pienso que es mejor asumir, aquella experien-
cia, precisamente como tal, como experiencia educativa abierta al futuro
y, por tanto, actualizable.

- En este horizonte, lo preventivo, mds que el elemento definitorio
del método de Don Bosco, no seria sino uno de los tantos elementos de
una experiencia educativa otra que utiliza plurales métodos con el fin de
hacer posible una educacién humanizante y liberadora en favor, tanto
de los ninos y de los jovenes injusticiados, asi como también del mismo
planeta roto, el otro injusticiado.

- Del mismo modo, si se asume la praxis educativa de Don Bosco
como experiencia educativa, también los principios dinamizadores de
aquella experiencia como la razdn, la religién y el amor, lo mismo que
el enunciado “buenos cristianos y honrados ciudadanos” tendrian a
fuerza que ser re-significados y, en términos de una epistémica menos
occidentalizada y mas inter-pluri-cultural, inter-pluri-trans-disciplinar e
inter-religiosa, lo cual permitiria construir no sélo experiencias educativas
otras sino también, mediada por aquellas, promover una co-edu-forma-
cién de seres humanos mds dialdgicos y abiertos al pluriverso emergente.

3. Finalmente

Siguiendo a los pensadores de Frankfurt diré que, si se quiere sal-
var el pasado como algo vivo es importante utilizarlo como material de
progreso (Adorno, 2007: 47), lo cual exige que el pasado pueda ser utili-
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zado como recuso de aprendizaje para el presente que no puede depen-
der de aquél: “El esquema tripartito debe liberar el momento presente
del poder del pasado manteniendo a éste detrds del limite absoluto de lo
irrecuperable y poniéndolo, como saber utilizable, a disposicion del aho-
ra” (Adorno, 2007: 47). Y, precisamente eso lo que he querido hacer con
los jévenes pobres, abandonados y en peligro de la experiencia educativa
de Don Bosco: actualizarlos re-significindolos para que de este modo la
experiencia educativa siga siendo ética y politicamente una experiencia
actual significativa para los nifios y los jovenes victimas.
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Anexos

Anexo 1. El “suefio de los 9 afios”

Tuve por entonces un sueilo que me quedd profundamente gravado
para toda la vida. Me parecié estar junto a mi casa, en un patio
espacioso en donde se entretenia un gran numero de muchachos.
Estaban riendo y jugando, pero muchos también, blasfemaban. Al oir
esto, me lancé instintivamente entre ellos para hacerlos callar a gritos
y puiietazos. En aquel momento, aparecié un hombre venerable, de
aspecto varonil y noblemente vestido. Lo cubria un manto blanco,
pero no lograba ver su rostro por lo luminoso que era. Me llamé por
mi nombre y me mandé ponerme al frente de aquellos muchachos,
aftiadiéndome estas palabras:

- A estos amigos tuyos no los vas a ganar con golpes, sino con la man-
sedumbre y la caridad. Empieza ahora a ensefiarles la fealdad del pecado
y la hermosura de la virtud.

Confundido y con temor, le dije entonces que yo era un pobre
muchacho ignorante e incapaz de hablarles de religion a aquellos
chicos. En ese momento, mientras yo hablaba, los muchachos dejando
sus golpes y sus blasfemias, me rodearon.

Yo, casi sin darme cuenta de lo que decia, le pregunté:
- sPero quién es usted que me manda hacer cosas imposibles?

- Precisamente porque te parecen imposibles debes hacerlas posibles con
la obediencia y adquiriendo la ciencia que necesitas.

- Y, sen dénde y cémo podré adquirirla?

- Te voy a dar la Maestra que te ensefiard a ser sabio con esa sabiduria
sin la cual todo otro estudio se vuelve necedad.

- Pero, y squién es usted para hablarme de esa manera?
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- Soy el hijo de Aquella a quien tu madre te acostumbro a saludar tres
veces al dia.

- Mi madre me ha ensefiado a no meterme con gente que no conozca sin
su permiso. Digame su nombre.

sMi nombre?, pregiintaselo a mi Madre.

En aquel momento vi a su lado a una Sefiora de aspecto majestuoso,
vestida con un manto que resplandecia por todas partes como si cada
uno de esos puntos fuera una brillantisima estrella. Viéndome cada
vez mas desconcertado en mis preguntas y respuestas, me indico que
me acercase a Ella, y tomdndome bondadosamente de la mano,

- Mira, me dijo.

Entonces vi que aquellos muchachos habian desaparecido y en su
lugar habia una multitud de cabritos, de perros, de gatos, 0sos y otros
muchos animales mas.

- Este es el campo en el que debes trabajar. Hazte humilde, fuerte y
robusto y lo que estdn viendo que acontece con estos animales, tienes
que hacerlo tii con mis hijos.

Volvi entonces los ojos y vi que, en vez de los animales feroces, habia
mansos corderos que saltando corrian y balaban en torno nuestro,
como si quisieran festejar al personaje y a la Sefiora.

En aquel momento, y siempre en el sueflo, me eché a llorar y pedi al
senor que me hablara de manera que le pudiera entender pues hasta
ahora no sabia de qué se trataba.

Entonces Ella, poniéndome la mano sobre la cabeza, me dijo:
- A su tiempo lo comprenderds todo.

Y dicho esto, un ruido me despert6 (MO, 6).
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Anexo 2. Cuadros de las categorias con las que Don Bosco se
refiere a los destinatarios del Oratorio en algunos de sus
principales escritos

Cuadro 1: Categorfas utilizadas por Don Bosco para referirse a los
muchachos en las Memorias Biogrdficas

DOCUMENTOS CATEGORIAS

- “desgraciados jévenes” (63)
- “pobre juventud” (67)

- “pobres muchachos” (67)

- “pobre juventud” (107)

- “pobres muchachos” (461)
- “pobres muchachos” (462)

MBII

- “pobres muchachos” (667)

MBIV - “pobres muchachos abandonados” (472)

- “muchachos mds abandonados” (931)
« , L
MBV - “jévenes que, por ser pobres, estdn expuestos a los peligros

(931)

MB VII - “muchachos pobres” (647)

MB VIII - “pobres muchachos” (111)

- “muchachos pobres” (3106)

- “muchachos pobres, abandonados o en peligro” (851)

MB IX

- “pobres chicos” (394)

- “pobres muchachos” (395)

- “juventud en peligro” (871)

- “muchachos mds abandonados” (872)

- “jévenes, que, por ser pobres, estdn expuestos a mayor peligro”
(872)

- “j6venes abandonados” (873)

- “jévenes, especialmente pobres” (874)

- “jévenes mds abandonados” (874)

- “jévenes tan abandonados” (874)

- “jévenes pobres y abandonados” (1306)

- “jévenes pobres y abandonados” (1307)

MB X
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- “juventud pobre y abandonada” (127)
MB XIII - “muchachos en peligro” (496)

- “jévenes que se encontrasen necesitados” (758)

- “juventud pobre y desamparada” (Mendre) (101)

- “muchachos pobres y abandonados” (Observatore Romano) (453)
- “pobre juventud” (513)

MB XIV - “muchachos pobres y abandonados” (601)

- “juventud en peligro” (662)

- “muchachos pobres y abandonados” (662)

- “muchachos pobres” (662)

MB XV - “muchachos pobres” (693)

- “pobres muchachos” (236)
- “juventud abandonada o en peligro” (290)

MB XV1 - “juventud mds necesitada” (291)
- “juventud pobre” (291)
MB XVII - “muchachos muy pobres y desamparados” (568)

- “juventud, sobre todo a la mds pobre y abandonada” (49)
- “juventud pobre” (207)

MB XVIII - “pobres muchachos” (258)

- “juventud pobre y abandonada” (Murrey) (340)

- “juventud masculina pobre y abandonada” (372)

- “pobre juventud” (476)

Elaboracién: Vicente Plasencia Llanos
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Cuadro 2: Categorias con las que Don Bosco se refiere a los
destinatarios del Oratorio en las Constituciones de la Sociedad de San
Francisco de Sales [1858] — 1875 (Motto, 1982: 16-20).

ETADAS DE ’ CATEGORIAS
LAS PRIMERAS | INTRODUCCION | o cen DE LA
CONSTITUCIO. | OPROEMIOA | (X PR BE LA 1 FIN DE LA SOCIE-
NES LAS CONSTITU- A DAD SALESIANA
CIONES
Primera etapa « . i bitt abb
1858 - “giovent” - “giovani piti abban-

Redaccién mds

- “giovani che per

donati”
- “poveri ed abban-

- “giovani poveri ed
abbandonati”

antigua. essere poveri” donati”
Segunda etapa
1858-1860 - “glovani pit abban-

De la redaccién mds
antigua al texto en-
viado al arzobispo de
Turin para obtener
la aprobacidn.

« \»
- “gloventu

- “glovani che per
essere poveri”

donati”
- “poveri ed abban-
donati”

- “glovani poveri”
- “giovani poveri ed
abbandonati”

Tercera etapa
1860-1864

Del texto enviado al
arzobispo de Turin
presentado a Roma
que obtendrd la
aceptacion (decre-
tum laudis).

« <>
- “gloventl
- “pericolante gio-
ventll”

“. .
- “glovani che per
essere poveri”

- “glovani piu abban-
donati”

- “poveri ed abban-
donati”

- “giovani specialmen-
te se sono poveri”

- “glovani piu abban-
donati”

Cuarta etapa
1864-1867

Del texto manuscri-
to en lengua italiana
al primer texto a im-
primirse en lengua
latina.

- “adolescentulis”
- “adolescentulis
periclitantibus
perlatos”

« .
- “praesertim adoles-
centulorum”

- “adolescentulos de-
relictos et pauperes”

- “derelicti et dura
paupertate conflictati”

- “adolescentes,
praesertim si pauperes
sint, exerceant”

- “pauperes ac de-
relicti adolescentuli
excipiantur”
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Quinta etapa
1867-1873

Del primero texto a
imprimirse en latin
al segundo texto a
imprimirse también
en latin.

- “adolescentulis”

- “adolescentulis
periclitantibus
petlatos”

- “praesertim adoles-
centulorum”

- “adolescentulos de-
relictos et pauperes”

- “derelicti et dura
paupertate conflictati”

- “adolescentes, prae-
sertim si pauperiores
sint, exerceant”

- “pauperiores ac
derelicti adolescentuli
excipiantur”

Sexta etapa
1873-1874

Del texto a impri-
mirse en 1873 al
texto aprobado.

- “adolescentes, prae-
sertim si pauperiores
sint, exerceant”

- “pauperiores ac
derelicti adolescentuli
excipiantur”

Séptima etapa
1874

Del texto manus-
crito aprobado

al primer texto a
imprimirse después
de la aprobacién.

- “adolescentes, prae-
sertim si pauperiores
sint, exerceant”

- “pauperrimi in pri-
mis et derelicti adoles-
centuli excipiantur”

Octava etapa
1874-1875

Del primer texto

a imprimirse en
latin después de la
aprobacion al primer
texto a imprimirse
en italiano.

- “glovani, special-
mente poveri”

- “glovanetti poveri ed
abbandonati”

Fuente: Motto, E (1982). Giovanni Bosco. Costotituzioni della Societa di S. Frances di Sales
[1858] — 1875. Scritti editi e inediti, Vol. 1.

Elaboracién: Vicente Plasencia Llanos
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Cuadro 3: Categorias con las que Don Bosco se refiere a los destinatarios del

Oratorio en El Oratorio de San Francisco de Sales (Bosco, 1879a: 4-9).

DOCUMENTOS

CATEGORIAS

Bosco, G. (1879). L'Oratorio di S.
Francesco di Sales. Ospizio di Beneficenza.
Esposizione, Torino: Tipografia Salesiana.

- “fanciulli poveri ed abbandonati” (p. 4)

- giovanetti... poveri ed abbandonati” (p. 4)
- “fanciulli pericolanti” (p. 7)

- “fanciulli, che non sono discoli, ma sono
abbandonati ed in evidente pericolo di dive-

nire tali.” (p. 9)

Elaboracién: Vicente Plasencia Llanos

Cuadro 4: Categorfas con las que Don Bosco se refiere a los destinatarios del

Oratorio en las Memorias del Oratorio (traducidas por diferentes autores)

DOCUMENTOS

CATEGORIAS

Bosco, J. (1873-1876). Memorias del
Oratorio, en: Fierro, R. (1977). Biografia
y escritos de San Juan Bosco, Madrid: BAC.

- “juventud mds abandonados y en peligro”
(17, década segunda, p. 148)

- “mds abandonados y en peligro” (refiriéndo-
se a los artesanos) (9, tercera década, p. 186)

Bosco, J. (1873-1876). Memorias del
Oratorio, en: Canals & Martinez. (1995).
San Juan Bosco, Obras fundamentales,
Madrid: BAC.

- “juventud desatendida y el peligro” (44)
- “muchachos abandonados y en peligro” (65)

- Peraza, F (2001). Memorias del Oratorio
de San Francisco de Sales por San Juan
Bosco (edicién critica), Quito: CSR.

- “j6venes mds abandonados y en peligro”
(44)
- “pobres muchachos abandonados y en

peligro” (65)

Peraza, F. (2011). Memorias del Oratorio
de San Francisco de Sales por San Juan
Bosco (edicién critica), Cuenca: Centro
Grifico Salesiano.

- “jévenes mds abandonados y en peligro”
(44)
- “chicos mds pobres, abandonados y en

peligro” (65)

Bosco, J. (2003) Memorias del Oratorio
de San Francisco de Sales de 1815 a 1855,
Madrid: CCS.

- “juventud mds abandonada y en peligro”
(Década segunda de 1835 a 1845, 16.) (p.
102).

- “los mds abandonados y en peligro” (refi-
riéndose a los “aprendices artesanos”) (Década

tercera de 1846 a 1855, 9.) (p. 150).

Elaboracién: Vicente Plasencia Llanos
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Cuadro 5: Categorias con las que Don Bosco se refiere a los destinatarios del
Oratorio en la Propuesta laica del Sistema Preventivo (Peraza, 1999: 32).

DOCUMENTOS CATEGORIAS

Bosco, J. (1879). La ‘Propuesta laica’ del
Sistema Preventivo, 1878, en: Peraza, E 1999).
Seis escritos de San _Juan Bosco sobre el Sistema
Preventivo, Quito: CSR.

- “jovencitos pobres y abandonados”

(3.3), p. 32.

Elaboracién: Vicente Plasencia Llanos

Cuadro 6: Categorfas con las que Don Bosco se refiere a los destinatarios del
Oratorio en los Reglamento para los Colegios de la Congregacién de S. Francisco
de Sales, (Congregacién de San Francisco de Sales, 1882: 5).

DOCUMENTOS CATEGORIAS
Congregacién de San Francisco de Sales.
(1882). Reglamento para los Colegios de - “huérfanos... pobres y abandonados” (4.°
la Congregacion de S. Francisco de Sales, De la aceptacion a los nifios en las casas-co-

Almagro-Buenos Aires: Tip. De la Escuela  |legios salesianos) (p. 5)
de Artes y Oficios.

Elaboracién: Vicente Plasencia Llanos

Cuadro 7: Categorias con las que Don Bosco se refiere a los
destinatarios del Oratorio en la Sposizione alla S. Sede dello Stato morale
e materiale della Pia Societa’ di S. Franceso di Sales nel marzo del 1879
(Bosco, 1879b: 6)

DOCUMENTOS CATEGORIAS

- “ragazzi pil poveri ed abbandonati”
(Hablando de la escuela diurna para)
(p- 6)

- “fanciulli pit poveri ed abbandonati”
(Hablando de la escuela diurna para)

(p. 6)

Bosco, G. (1879). Sposizione alla S. Sede dello
Stato morale e materiale della Pia Societa’ di S.
Franceso di Sales. (1879), San Pier d’Arena,
Italia: Tipografia Salesiana.

Elaboracién: Vicente Plasencia Llanos
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Anexo 3. El significado de las categorias juventud, jovencito,
jovencitos, joven, jovenes y muchachos en los prologos
de la Storia ecclesiastica (1845), Storia sacra (1847); Sto-
ria sacra (1853) y; Il giovane provveduto (1847)

hace varios afios a
la instruccién de
la juventud, con
el deseo de ofre-
cerle a la misma
todos aquellos
conocimientos
ttiles que fuesen
posibles, busqué
un curso breve de
Historia Sagrada,
principalmente,
y Eclesidstica que
se adapten a su
capacidad.

[...]

He leido todas
las que he podido
encontrar en
nuestra lengua

o en lenguas ex-
tranjeras y he sa-
cado de cada una
los sentimientos
0 expresiones
mds italianos,
simples segtin

la capacidad de
un jovencito.
(Braido, 1994:
27-28).

diversos modos de
hablar aptos para des-
pertar conceptos poco
puros en las inquietas
y tiernas mentes de
los jovencitos.

Me dispuse, por tan-
to, a escribir un curso
de Historia Sagrada,
que, al mismo tiempo
que contiene todas
las noticias mds im-
portantes de los libros
sagrados sin peligro
de expresar ideas
menos oportunas,
pudiese ofrecerse a
un joven cualquiera

y decirle: toma y lee.
Para lograrlo, narré a
un grupito de jévenes
de todas las edades...
[...]

La Historia se divide
en edades; y éstas se
reparten en capitulos
en forma de didlogo,
método, seglin me
parece, el més ficil,
para que la mente
inquieta de un joven
pueda entender y
recordar cualquier
relato. (Braido, 1994:
29-31).

Storia eccle- | Storia sacra Storia sacra 1l giovane provvedu-
siastica (1845) |(1847) (1853) to (1847)
prélogo prélogo prélogo prélogo
Casi en todas Ademds, en casi todas las demds | Dos son los engafios
[refiriéndose a las edi- |destinadas a la juventud, se principales con los que
., ciones de su tiempo], |encuentran expresiones que el demonio suele alejar a
Habiéndome i X ., .
. ademds, se encuentran | pueden despertar pensamientos |los jévenes de la virtud.
dedicado desde

menos puros en las inquie-
tantes y tiernas mentes de los
jovencitos.

Llevado por estas razones, me
propuse redactar un curso de
Historia Sagrada, que contuvie-
se las noticias mds importantes
de los libros sagrados y se
pudiese presentar a un joven-
cito cualquiera sin peligro de
despertar en €l ideas peligrosas
0 menos oportunas. Para salir
airoso en esta decisién, narré

a un grupo de jévenes de toda
clase...

La Historia estd dividida en
edades; y éstas, distribuidas en
capitulos, que a su vez estdn
también divididos en nimeros
progresivos que indican la
materia contenida en cada capi-
tulo. La experiencia sugirié que
era éste el modo mds fAcil para
que un relato pueda ser enten-
dido y recordado por la mente
de un joven. La experiencia

ha hecho conocer también

que los muchachos se sienten
desconcertados porque muchos
nombres de lugares y ciudades
mencionados en la Historia Sa-
grada no se ven ya en los mapas
geogréficos de hoy. Por eso, en
esta segunda edicién... (Braido,

1994: 31-33).

El primero es meterles
en la cabeza que servir
al Sefior consiste en

una vida melancdlica y
lejana de toda diversién
y placer. No es asf, que-
ridos jévenes. [...]

El otro engafio es la
esperanza de una larga
vida con la comodidad de
convertirse en la vejez. ..
[...] ;Quién os asegura
que llegaremos a viejos?
[...] Y si Dios os concede
una larga vida, ofd lo que
os dice: el camino que un
joven lleva en su juventud
continda en la vejez hasta
la muerte: Adolescens
uxta viam suam etiam
cum senuerit non recedet
ab ea. Y quiere decir: si
comenzamos una buena
vida ahora que somos
jévenes, seremos buenos
en los afios de vejez,
buena nuestra muerte y
principio de una eterna
felicidad. Por el contrario,
si los vicios toman
posesién de nosotros en la
juventud, de ordinario se-
guirdn en todas las edades
hasta la muerte. (Braido,

1994: 33-35).

Fuente: Braido, P. (1994). Juan Bosco, el arte de educar. Escritos y testimonios.

Elaboracién: Vicente Plasencia Llanos
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Anexo 4. Modelo de contrato de trabajo firmado por Don Bos-
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co con los empleadores de sus muchachos

En virtud del presente contrato, con posibilidad de ser presentado
ante el juez competente por cuaquiera de las partes, extendido en la
Casa del Oratorio de San Francisco de Sales, entre el Seiior Carlos
Aimino y el joven José Bordone, alumno de dicho Oratorio, asistido
por su fiador sefior Victor Ritner, se convine lo siguiente:

1. El sefior Carlos Aimino recibe como aprendiz en su arte de vidriero
al joven José Bordone, natural de Biella, promete y se obliga a ensefarle
dicha arte, en el espacio de tres afos, que terminaran el primero de
diciembre de mil ochocientos cincuenta y cuatro, y a darle durante
el curso de su aprendizaje las instrucciones necesarias y las mejores
reglas referentes a su arte, juntamente con los oportunos avisos
respecto a su buena conducta, y a corregirle, cuando fuere necesario,
con palabras y no de otro modo; y se obliga también a tenerle ocupado
constantemente en los trabajos referentes a su arte y no en los ajenos a
ella, con cuidado de que no sobrepase sus fuerzas.

2. El mismo maestro debera dejar por entero libres todos los dias
festivos del ano al aprendiz, a fin de que pueda en los mismos acudir a
las sagradas funciones, a la escuela dominical y a otros deberes, como
alumno de dicho Oratorio.

Si el aprendiz, por enfermedad (u otro legitimo motivo) se ausentase
de su deber, el maestro tendra derecho a una compensacion por todo
el tiempo que exceda los quince dias durante el curso del afio. Esta
indemnizacién serd hecha por el aprendiz con otros tantos dias de
trabajo, una vez terminado su aprendizaje.

3. El mismo maestro se obliga a pagar diariamente al aprendiz, durante
los anos de su aprendizaje, a saber, una lira durante el primer afio, una
y media durante el segundo, dos liras durante el tercero, cada semana
(de acuerdo con la costumbre, se le conceden al aino quince dias de
vacaciones).

4. El patrono se obliga también a seialar sinceramente al final de
cada mes la conducta de su aprendiz, en la hoja que a tal efecto se le
presentara.
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5. El joven José Bordone promete y se obliga a prestar, durante todo el
tiempo del aprendizaje, su servicio al maestro patrono con prontitud,
asiduidad y atencién; a ser ddcil, respetuoso y obediente con el
mismo y a comportarse con ¢l como debe hacerlo un buen aprendiz,
y como cautela y garantia de esta su obligacién pone al aqui presente y
aceptante sefior Victor Ritner, joyero, el cual se obliga a la reparacion
de todo dafio causado al maestro patrono, siempre que este dafio sea
por culpa del aprendiz.

6. En el caso de que el aprendiz incurriese en falta por la cual fuera
expulsado del Oratorio, (cesando toda su relacion con el director del
Oratorio), cesara también toda influencia y relacion entre el director
de dicho Oratorio y el maestro patrono; pero si la culpa del aprendiz
no se refiriera particularmente al maestro, éste debera, a pesar de ello,
cumplir el presente contrato hecho con el aprendiz y éste cumplimentar
sus deberes con el maestro hasta el término convenido, bajo la unica
garantia prestada.

7. El director del Oratorio promete prestar su asistencia para el buen
éxito de la conducta del aprendiz y atender con premura cualquier
queja que el patrono pudiere presentar con motivo del aprendiz por
él acogido.

Lo que, tanto el maestro patrono como el aprendiz alumno, asistido
como arriba se dice, y por cuanto a cada uno de ellos tocay corresponde,
prometen cumplir y observar bajo las penas consiguientes.

Turin, noviembre de 1851

Carlos Aimino Juan Bautista Vola, te6logo
José Bordone Victor Ritner, fiador

Juan Bosco, Pbro.

Director del Oratorio (MB IV, 295-297).
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